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Dedicatoria.

Dedico este trabajo a quienes
viven en el compromiso de la fe.

A quienes en lugar de una fe
intelectual buscan expresar la fe
mediante obras, bajo la conduccion
del Espiritu.

A quienes, dejando de teorizar
sobre la fe, viven en ella,
sosteniéndose en la gracia.
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PROLOGO

Afirman los expertos en la critica literaria que prologar un texto no
es otra cosa que “vender el libro”; o sea, presentar las virtudes del autor y de
su obra con el fin de excitar la curiosidad del lector potencial que se asoma
a las primeras paginas. Es por esto que, con buen criterio comercial, el
primer consejo que los editores dan a sus autores es, el no pedir jamas a un
enemigo este ejercicio preliminar. Pues bien, me honra que el autor de este
voluminoso comentario sobre la epistola de Santiago me considere su
amigo al invitarme a prologar su trabajo, aunque dudo sinceramente de que
esta magnifica obra necesite ser prologada por mi o por cualquier otro. Lo
realmente cierto después de leerla con detenimiento es que el trabajo de
Samuel Pérez Millos se vende solo, igual que sus otros muchos trabajos
anteriores a lo largo de wuna extensa y fructifera carrera como autor,
comentarista y expositor biblico.

El autor, discipulo directo de Don Francisco Lacueva (1911-2005),
fue educado en el rigor de un sélido escolasticismo cuya raiz podemos
situarla en la vieja escuela pontificia de Salamanca. Pérez Millos siguiendo
a su maestro, aparece como uno de los comentaristas mas prolificos de las
Escrituras en lengua castellana. La publicacion de este libro viene a
enriquecer la escasa oferta de comentarios rigurosos a la epistola de
Santiago de los que disponemos en nuestro mundo protestante.

Esta es una obra completa y recomendable, no solo para el creyente de
a pié que se interesa en profundizar en el estudio biblico, sino para todos
aquellos que desde el rigor docente trabajan con el texto biblico. La
presentacion es clasica del autor situando el aparato morfoldgico al
principio de cada capitulo, y ayudando asi al lector a localizar con rapidez el
significado y la forma de los términos para posteriormente y conforme vaya
avanzando en la lectura, encontrar su significado contextual en el analisis
sintactico.

Se estructura este trabajo en cinco capitulos siguiendo el fluir natural
del texto biblico, y que nos ayudan a ver con didfana claridad la
argumentacion y el hilo conductor que el Apdstol trazd para exhortar a la
Iglesia a una praxis que autentificara la fe confesada. Comienza este
comentario con una abundante y rica explicacion de los elementos
introductorios relativos tanto a la introduccion general; desarrollo historico,
arqueologia, cronologia, canonicidad, historia, religion y teologia; asi como,
los relativos a la introduccion especial; esto es, paternidad literaria, fecha de
composicion, integridad del texto, estructura y mensaje. En el capitulo
primero podemos encontrar como el autor explica que la verdadera fe es
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capaz de vivir en medio de las pruebas, y que estas son parte consustancial a
la experiencia de fe, que no es otra cosa que vivir a Cristo. En el capitulo
dos, encontraremos que el autor presenta las obras como el respirar del
cuerpo que ha sido vivificado por la obra de Cristo. Aparecen pues las obras
como la manifestacion y la evidencia de que la fe intelectual y teoldgica es
verdadera. En el Capitulo tercero, el comentarista explica magistralmente
como la verdadera fe practica el dominio propio en la relacion de unos para
con otros; esto es, que debe optar por una accion pacificadora que evidencie
que somos subditos de un reino de paz y que nuestro Maestro es el Principe
de Paz. En el capitulo cuarto, encontramos un llamado al sometimiento a
Dios incondicional e independiente de que los que nos rodean estén o no
estén sometidos; asi como, en la confesion de las faltas propias. El capitulo
cinco actia como un broche magistral donde la restauracion de las faltas
en el ejercicio del amor produce el fruto del crecimiento pues ha vencido a
las quejas impacientes, a la murmuracién, y a la publicidad dafiina de las
miserias ajenas.

Finalmente, aprecio y me congratulo de que el comentarista junto con
el andlisis exhaustivo y técnico del texto, concluya cada seccidon con una
llamada a la reflexién devocional, un ejercicio espiritual necesario para una
necesaria ponderacidn entre el intelecto y el espiritu que a fin de cuentas es
lo que determina una verdadera fe y piedad.

Por todo lo anteriormente expuesto, saludo esta obra con agrado por
su contribucion a la ciencia biblica y con agradecimiento por la oportunidad
de poder recomendarla al publico de habla hispana.

Castelldefels, Mayo del 2010

J. Eugenio Fernandez Postigo,
Decano del Instituto Biblico y Seminario Teoldgico de Espafia



CAPITULO 1
EL CRISTIANO EN LAS PRUEBAS
Introduccion.

Las llamadas Epistolas Catdlicas o Universales son un grupo
septenario de los escritos de Santiago, Primera y Segunda de Pedro, Primera,
Segunda y Tercera de Juan, y Judas. Este calificativo les fue dado desde el
afio 197 por Apolunio, el antimontanista. Eusebio también las califica de
este modo, aunque para él, catdlicas es sinébnimo de canonicas. Suele
explicarse el término en razon del circulo més amplio de lectores al que se
dirige, en contraste con otros escritos del Nuevo Testamento, especialmente
las cartas de Pablo, que tienen destinatarios mas concretos y limitados. Los
escritos aparecen en el orden en que las enumeran los representantes de las
iglesias orientales, fundamentado en el mismo en que aparecen las llamadas
columnas de la iglesia (Ga. 2:9). Sin embargo, en occidente se solian
mencionar primero las dos epistolas de Pedro. El orden en que habitualmente
aparecen en las versiones biblicas es el que se establecid en la Vulgata.

Se hace mencion de las Epistolas Universales en la patristica antigua,
de modo que el primer testimonio procede de Origenes, que llama catdlicas
a la Primera Epistola de Pedro, a la Primera Epistola de Juan, y a la de
Judas. De la misma manera Dionisio de Alejandria (fallecido en a. 265),
distingue la Epistola Catdlica de Juan, de las otras tres del mismo apodstol.
Los Padres griegos, suelen llamarlas catdlicas, como se aprecia en las
Catenae griegas sobre estas epistolas. Didimo el Ciego de Alejandria, las
llamaba candnicas. El calificativo de Catdlicas en sentido de universales,
alcanzé las siete epistolas, ya en tiempos de Eusebio y de Jerénimo. Los
Padres latinos anteriores a Jerénimo, no las distinguen, generalmente, por
este u otro calificativo.

Algunas de las Epistolas Universales, fueron cuestionadas por un
tiempo y puestas en duda por autores antiguos, de ahi que Eusebio las
colocaba entre la avtidleydpeva, escritos discutidos, aunque reconoce que
ya eran admitidos mayoritariamente. Aunque algunas de ellas seguian siendo
cuestionadas en tiempos de Origenes, éste las consideraba como canénicas.
En la iglesia latina, dejan de cuestionarse a fines del s. IV, reconocidas ya en
el concilio provincial de Hipona (a. 393) y por los III y IV de Cartago (a.
397 y 419). Sin embargo, en la iglesia oriental siguieron cuestionandolas
durante mas tiempo, hasta que fueron reconocidas en el Concilio Trulano (1.
692), aceptandolas en el canon del Nuevo Testamento. La iglesia siriaca
tardd atin mas en admitir todas las Epistolas Universales.
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Estas Epistolas tienen casi el cardcter de homilias, en su conjunto, que
se escriben en forma de carta. Son todas ellas un ejemplo del modo de
ensefianza que se utilizaba para la formaciéon de los fieles en las iglesias
primitivas, especialmente en aquellas que tenian una notable presencia de
judeo-cristianos. De alguna manera se puede coincidir con Agustin que
seflala como objetivo principal de ellas el de refutar las herejias que
comenzaban a presentarse en las comunidades cristianas primitivas.

Tal vez por formar parte de un grupo al margen del gran corpus
paulino, se hayan tenido como escritos de menor interés para el estudio. Sin
embargo la riqueza de su contenido tanto en doctrina como en parénesis es
admirable.

Entre las Epistolas Universales, esta la de Santiago cuyos destinatarios
se les llama como “las doce tribus que estin en la dispersion” (v. 1),
dirigida no tanto a una iglesia sino a un determinado grupo de cristianos,
mayoritariamente judios, en Palestina. No significa esto que no hubiese alli
iglesias establecidas, ya que en Hechos se mencionan a las de Judea, Galilea
y Samaria, como iglesias pujantes que crecian y se consolidaban (Hch. 9:31).
Con todo no se conoce mucho de la fundaciéon de estas iglesias que
probablemente no fueron fundadas por los apdstoles, sino por cristianos
convertidos en Jerusalén y por los dispersos a causa de las primeras
persecuciones (Hch. 8:4). La epistola es un escrito dirigido a los hermanos
de ascendencia judia, con la intencidon de exhortarles a una vida cristiana
consecuente atendiendo, en una expresion visible de la fe, al compromiso del
seguimiento a Cristo.

Como parte de la Escritura, la Epistola de Santiago es un escrito
inspirado y debe ser estudiada en toda la profundidad posible, como
elemento de formacidn, correccion, amonestacion y orientaciéon de vida
cristiana (2 Ti. 3.16-17). El creyente solo alcanzard la madurez en la medida
en que incorpore, por el poder y accidon del Espiritu, la Escritura a su vida
personal. Este escrito es un elemento en la mano de Dios para alentar,
orientar y corregir al creyente en muchos aspectos de la ética, tanto en la
relacion con Dios, como con los hombres y los hermanos. Desconociendo
estos aspectos no habra un correcto modo de vida y testimonio. La Epistola
de Santiago no surgié de un modo casual, sino que es el resultado de
enfrentar las necesidades de los creyentes en varios aspectos de su modo de
vida, a fin de que fuesen un fiel testimonio de Cristo ante el mundo.



EL CRISTIANO EN LAS PRUEBAS
I. INTRODUCCION GENERAL.
Autor.

La identificacion del autor ha sido motivo de polémica durante tiempo.
Algunos consideran la Epistola como pseudoepigrafa, esto es, con una firma
que no corresponde al autor. En ese sentido entienden que tuvo que haber
sido escrita durante el tiempo de la primera patristica, o sub-apostolico.
Tanto Jerénimo como Clemente hacen alusion a esa opinién sostenida en sus
dias. Para otros se trata de un escrito andnimo que en el tiempo se asigno a
Santiago. Es de opinion de algun erudito que se trate de un material
recopilado de sermones predicados por Santiago, compilado en forma
epistolar de la manera en que se dispone actualmente'.

Cinco personas aparecen en el Nuevo Testamento con el nombre de
Santiago, si bien la primera de ellas el hijo de Matan y padre de José el
esposo de Maria (Mt. 1:15s) no tiene nada que ver con la posible autoria del
escrito. El nombre es una contraccion castellanizada de dos palabras latinas,
Santus lacobus, esto es, San Jacobo.

El primero de este nombre es Santiago el hijo de Zebedeo, que era
hermano del apostol Juan (Mt. 4:21). Fue llamado por el Sefior junto al Mar
de Galilea (Mt. 4:21) y seleccionado junto con su hermano menor Juan para
ser uno de los doce apostoles (Mt. 10:2; Mr. 3:17; Lc. 6:14; Hch. 1:13).
Ambos, junto con Pedro, formaban un grupo que se conoce como el circulo
intimo, estando presentes en ocasiones especiales del ministerio de Cristo,
como la resurreccion de la hija de Jairo (Mr. 5:37), la transfiguracion (Mt.
17:1ss) y en la agonia del Sefior en Getsemani (Mr. 14:33). A Jacobo y a su
hermano Juan, probablemente por su caracter impulsivo, les llamoé Jesus
Boanerges, que significa hijos del trueno (Mr. 3:17). Los dos hermanos
fueron reprendidos por el Sefior a causa de su impetuosidad (Lc. 9:54).
Ambos pidieron un lugar preferente en el reino del Mesias, anunciandoles
Jestis que beberian la copa de El (Mr. 10:39), cumplimiento que se produjo
en relacién con Santiago al morir degollado por mandato de Herodes Agripa
I, sobre el ano 44 (Hch. 12:2). La tradicion lo llamé Santiago el Mayor, para
distinguirlo de otros con ese nombre. Si su muerte se produjo en la fecha
antes indicada, no debié ser el escritor de la Epistola, puesto que no se
presenta a si mismo como apdstol, forma habitual en todos los escritos
apostodlicos. Por otro lado, la iglesia primitiva hubiese hecho mencion del
escrito relacionandolo con el apdstol.

! William Barclay, Santiago, 1 y 2 Pedro, pag. 45.

15
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El segundo es Santiago, el hijo de Alfeo, otro de los doce apdstoles
(Mt. 10:3; Mr. 3:18; Lc. 6:15; Hch. 1:13). También se dice que Levi era
llamado hijo de Alfeo, pero, probablemente se trate de otro con ese nombre y
Levi y Jacobo o Santiago, no fuesen hermanos. A éste se le identifica
generalmente como Santiago el Menor, tal vez por su estatura o por su
juventud, para distinguirlo de Santiago el hijo de Alfeo. Su madre era una de
las mujeres con nombre de Maria (Mr. 15:40). Es un apdstol sélo conocido
por su inclusiéon en las listas de los Doce, no habiendo otras referencias
personales en el Nuevo Testamento. Es muy dudoso que este fuese el autor
de la Epistola, por las mismas razones apuntadas para el anterior.

En tercer lugar, aparece el padre de Judas, no el Iscariote (Lc. 6:16).
No se dice nada de él, salvo esta relacion con el apostol Judas. Por esta razon
debe descartarse como posible autor de la Epistola.

Queda en ultimo lugar a Santiago el hermano del Serior. Aparece en la
lista que el evangelio da de los hermanos de Jesus (Mt. 13:55; Mr. 6:3).
Posiblemente durante el ministerio de Jesus, Santiago no debia admitir la
autoridad del Sefior (cf. Mt. 12:46-50; Mr. 3:31-35; Lc. 8:19-21; Jn. 7:5) y
probablemente no lo reconocia como el Mesias. Que el Sefior tuvo
hermanos, nacidos de la relacion entre Maria y José después del nacimiento
de Jesus, es un hecho evidente en los evangelios. Tanto Mateo como Marcos
nombran a cuatro hermanos y hacen referencia también a sus hermanas (Mt.
13:55; Mr. 6:3). La idea de que Maria permaneci6 siempre virgen contradice
lo que escribe Mateo: “Y despertando José del suerio, hizo como el dngel del
Serior le habia mandado, y recibié a su mujer. Pero no la conocio hasta que
dio a luz a su hijo primogénito; y le puso por nombre Jesus” (Mt. 1:24-25),
en donde se aprecia la relacion matrimonial en el uso comun del verbo
conocer, y el calificativo de primogénito que recibe Jesus. Es a partir del s.
IlI, que para sustentar la perpetua virginidad de Maria, la iglesia griega
propuso la tesis de que los hermanos del Sefior eran hijos de José, habidos
en otro matrimonio anterior. Esta suposicién no tiene base biblica alguna y
tampoco historica. En el s. IV y por la misma causa, Jeronimo propuso que
los hermanos del Sefior, eran primos de Jesus, hijos de la hermana de Maria,
y que Santiago era el discipulo de Jesus. La principal argumentaciéon la
sustentan en que los nombres de Jacobo, Simén y Judas, aparecen juntos en
las listas del los Doce (Mt. 10:2-4), por lo que debian ser hermanos y se
pueden identificar con los hermanos de Jesus. En esta argumentacion, Maria
la madre de Santiago el Menor (Mr. 15:40), es la misma Maria la mujer de
Cleofas, hermana de la Virgen (Jn. 19:25), ya que Cleofas es el mismo que
Alfeo, como idéntica trascripcion del nombre en arameo. Sin embargo
identificar a los tres apostoles con los hermanos de Jesus, supone el
conflicto de la oposicidn a su ministerio que se relata en los evangelios. Los
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evangelios presentan a los hermanos como miembros de la familia de Maria,
lo que descarta la idea de ser hijos de otra Maria y de Cleofas. En el fondo
de todo esto se aprecia el deseo de Jeronimo, entusiasta del celibato, de
mantener la virginidad de Maria y de José en forma perpetua.

A Santiago el hermano del Sefior, se le aparecio Jesus resucitado (1
Co. 15:7), lo que sin duda supuso para ¢l la evidencia maxima de la realidad
de quien era su medio hermano, es decir, hijo de la misma madre pero no del
mismo padre, ya que Jesus, nuestro Seior, fue concebido por operacion
especial y omnipotente del Espiritu Santo (Mt. 1:20).

Luego de la ascension del Sefior, aparece en el lugar de oracién donde
se reunian los doce y las mujeres, junto también con Maria, la madre de
Jests (Hch. 1:12-14). Es posible que llegase al liderazgo de la iglesia en
Jerusalén como consecuencia de la muerte de Santiago, el hermano de Juan
(Hch. 12:2). El lugar que ocupaba en la iglesia en Jerusalén era de
relevancia. Cuando fue visitado por Pablo, le llama una de las tres columnas
de aquella iglesia (Ga. 1:18-19; 2:9). El apoéstol Pedro habla con mucha
deferencia de ¢l, encomendando que diesen aviso de su liberacion “a Jacobo
y a los hermanos” (Hch. 12:17). No cabe duda que en ese tiempo este
Jacobo no podia ser el hermano de Juan, puesto que habia sido muerto por
Herodes (Hch. 12:2). Santiago tomé parte importante en el Concilio de
Jerusalén, que con toda seguridad presidié (Hch. 15:13-29). Fue una figura
clave para recomendar una soluciéon de convivencia, pidiendo a los gentiles
que evitasen ciertas practicas a fin de facilitar la comunién con los cristianos
de origen judio (Hch. 15:28-29). Es evidente que sentia una simpatia muy
fuerte por las costumbres judias como se pone de manifiesto en la
recomendacion que hace al apostol Pablo cuando visité Jerusalén,
posiblemente por ultima vez (Hch. 21:17-26).

En cierta medida, se le considera apdstol (Ga. 1:19) en el sentido de
ser enviado con un campo de ministerio entre los judios (Ga. 2:9). Su
autoridad espiritual se ponia de manifiesto cuando algunos visitaron las
iglesias del mundo gentil demandando en nombre de Jacobo que el mismo
apostol Pedro comiese en mesas separadas de los gentiles (Ga. 2:12). Era un
hombre casado (1 Co. 9:5).

La tradiciéon posterior, como sefiala Hegesippo, antiguo historiador
cristiano, sobre el afio 180, dice que a este Jacobo se le llamaba el. Como
escribe Everett Harrison, citando a Eusebio:

“Eusebio cita el testimonio de Egesippo, un historiador eclesidstico
del siglo I, que dice que Santiago vivio la vida de nazareo a perpetuidad,

17
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pasando mucho tiempo en oracion en el templo y gozando de la estima de
los judios, por lo que los lideres le suplicaron advertir a la gente en contra
de creer en Jesus. Cuando él utilizo esta oportunidad para dar testimonio de
El los escribas y los fariseos se indignaron y ordenaron que fuese arrojado
desde la muralla del templo. Con todo, sobrevivio lo suficiente para orar
por su nacion, muriendo finalmente a consecuencias de un golpe de garrote
del lavandero”.

Evidencias internas.

El autor se califica a si mismo como kvpiov ’‘Incod XpicToL
dovlog, siervo del Sefior Jesucristo. S6lo a una persona bien conocida de la
iglesia primitiva podia servir una identificaciéon tan general y sencilla.
Santiago reunia en si mismo esa condicion, como alguien que tenia un papel
destacado en la iglesia en Jerusalén.

La sintaxis de la carta, aunque en un excelente griego, es mas semita
que helena. Ningun otro escrito, salvo la Epistola a los Hebreos tiene un
griego tan correcto, acercandose en todo a la lengua clasica. Sorprende la
riqueza del texto griego que recurre muy pocas veces a construccion
hipotéctica’.

El escritor es un profundo conocedor del Antiguo Testamento, lo
mismo que debian serlo sus destinatarios. El saludo introductoria es propio
de judio, tollg dwdeka PLANIG TOlg £V TN OlaoTOPQ, a las doce tribus
que estan en la didspora o en la dispersion. El origen judio del escritor se
pone de manifiesto en que llama a Abraham, 6 mathip NUOV, nuestro
padre. Otra evidencia de su vinculacién semita se aprecia al ser el unico
escritor del Nuevo Testamento que utiliza la expresion Kvplov cafawn0,
Serior de los ejércitos, uso propio en algunos profetas del Antiguo
Testamento.

Utiliza también personajes del Antiguo Testamento para ilustrar sus
ensefianzas, como por ejemplo Abraham e Isaac (2:21); Rahab (2:25); Job
(5:11); Elias (5:17, 18). Hace también continuas apelaciones a la ley.

Es persona que estd familiarizada con férmulas judias, usadas en los
tiempos del nacimiento de la Iglesia, como son las utilizadas para los

? Everett Harrison. Introduccién al Nuevo Testamento. Editorial Subcomision
Literatura Cristiana de la Iglesia Reformada. Grand Rapids, 1980, pag. 386.

3 .y .
Construccién subordinada.
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juramentos (5:12). La referencia a costumbres judias es evidente, como
ocurre con la alusion a la limpieza de las manos y a la purificacién de los
corazones (4:8). Otro testimonio evidente en este sentido es la importante
referencia que hace de la higuera, aceptada como simbolo de Israel en el
mundo judio de entonces (3:12).

Muchas palabras de la Epistola, concuerdan con las de Santiago
registradas en Hechos: a) El término dyanntol, amados, que aparece en
1:16, 19 y 2:5, ocurre también en Hechos 15:25. b) La expresion
dxovoate, AdEAPOL HoL Ayanntol, hermanos mios amados, oid, en 2:5,
es muy semejante a la de Hechos 15:13. ¢) El uso de émiotpéyn, volver, en
relacion con la conversion 5:19, 20; la utiliza también Santiago en Hchos
15:19. d) De la misma manera ocurre con émickéntecOou, visitar, que
aparece tanto en la Epistola (1:27), como en Hechos 15:14).

Es notoria la gran semejanza que existe entre la ensefianza de la
Epistola y el Sermon del Monte, como se aprecia en la siguiente relacion:

Tema Cita epistola Cita
Mateo

Gozo en medio del sufrimiento. 1:2 5:10-12
Exhortaciones a la perfeccion. 1:4 5:48
Buenas dadivas. 1:5 7:7
Los términos mointal, hacedores,

y akpoatal, oidores. 1:22 7:24
La expresion guardar toda la ley. 2:10 5:19
Las bendiciones de la misericordia. 2:13 5:7
Las bendiciones para los pacificadores. 3:18 5:9
La amistad del mundo y sus consecuencias. 4:4 6:24
Las bendiciones para los humildes. 4:10 5:5
El pecado de juzgar a otros. 4:11, 12 7:1-5
La polilla y el orin en relacion a las riquezas. 5:2-3 6:19
El mal uso de los juramentos. 5:12 5:33-37.

La forma de las expresiones y el modo de la exhortacion, es muy
semejante en ambos casos.

A la vista de las evidencias internas, la paternidad de Santiago el
hermano del Serior, es muy fuerte.
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Objeciones.

Especialmente desde el entorno liberal se niega la paternidad de la
Epistola, presentando algunos argumentos aparentemente contrarios:

La perfeccion del griego utilizado no corresponde a un hebreo. Es
indudable que el griego utilizado es excelente, comparable con el de la
Epistola a los Hebreos, por tanto, un galileo cuya lengua natal fuese el
arameo, no hubiera podido expresarse tan correctamente en griego. Ademas,
las citas biblicas que aparecen en el texto estdn tomadas de la LXX y no de
otros textos hebreos. Aun asi no es bastante razon para refutar la paternidad
de la Epistola, ya que la region de Galilea era una zona donde se utilizaba
mucho el griego. Por otro lado, como ocurre mayoritariamente con las cartas
del Nuevo Testamento, el autor dictaba y un amanuense la escribia, significa
esto que si el que escribi6 la carta dominaba el griego, el estilo idiomético
corresponde al del amanuense.

Un segundo argumento contrario es la ausencia de temas teologicos
destacables. Asi no se hace menciéon de la muerte y resurreccion de Cristo.
No se menciona tampoco el evangelio. Pero, estas tampoco son evidencias
definitivas por cuanto el escrito no es un tratado teoldgico, sino un escrito
parenético.

Evidencias externas.

Posiblemente una de las evidencias externas esta en la referencia de
Eusebio a la muerte de Santiago, citado antes. Como escribe Simoén J.
Kistemaker:

“Eusebio, el historiador eclesidstico del siglo cuarto, cita a Hegesipo,
quien narra que Santiago acostumbraba a entrar solo en el templo y que se
podia encontrar arrodillado y orando por el perdon del pueblo, a tal punto
que sus rodillas se pusieron duras como las de un camello a causa de su
constante adoracion a Dios. Como lider de la iglesia de Jerusalén, Santiago
se habia granjeado el respeto tanto de los cristianos como de los judios. Sin
embargo, este hombre pio, conocido como Santiago el Justo, encontro una
muerte violenta descrita por el historiador judio Josefa. Después de que el
gobernador Festo (Hch. 24:27-26:32) muriera en el aiio 62, el emperador
Neron envio a Albino a Judea como sucesor de Festo. Pero antes que Albino
llegase a Jerusalén, un sumo sacerdote llamado Anano, que era joven e
inexperto, junto a los jueces del Sanedrin. Acusé entonces a Santiago y a
otros de quebrantar la ley. Santiago fue condenado a muerte por
apedreamiento. Sin embargo, Santiago encontré la muerte a manos de los
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sacerdotes que lo arrojaron desde el techo del templo. Sobrevivio a la caida,
pero ellos comenzaron a apedrearlo hasta que un lavandero lo golpeo con
un garrote hasta matarlo””.

Autenticidad y canonicidad.

A pesar de las influencias liberales que atribuyen el escrito a un judio
no convertido’. Estos entienden que se trata de un escrito de sabiduria,
judeo-helenista, escrita a mediados del s. I en Siria o Palestina y que
posteriormente habria sufrido interpolaciones cristianas. Posiblemente cerca
del fin del s. I, sobre los afios 80, se introdujeron interpolaciones con los
nombres de Jesus en ciertos pasajes’, asi como alusiones a los ancianos o
presbiteros de la iglesia’, lo que permitio basandose en ese engafio, la
entrada del escrito en el canon del Nuevo Testamento. Otros liberales® dicen
que la Epistola es obra de un desconocido, que usando el artificio del
seudonimo, oculta su nombre bajo el de Santiago. Proponiendo una
composicion del escrito entre los afios 70 y 150. Sin embargo, a pesar de
todos los intentos, ninguno de estos y de otros liberales han logrado
demostrar que la Epistola no fuese originariamente un escrito cristiano,
estableciendo sus tesis sobre argumentos internos muy problematicos, sin
contar para nada con la tradicién, que unanimemente la atribuye a Santiago
el hermano del Sefior.

El testimonio de la patristica es firme. Es cierto que antes de Origenes
no hay referencias que atribuyan la Epistola a Santiago el hermano del
Sefior, si bien hay varias citas que coinciden con la supuesta Epistola de
Santiago. En citas de sus obras en latin hay referencias a la Epistola que
denomina del apdstol y del hermano del Sesior; pero el traductor tendia a
conformarse a la ortodoxia de su tiempo (a. 400). Con todo es suficiente las
multiples referencias en este sentido. Clemente Romano, en su Epistola a
Corintios, cita 2:23 y 4:6. Lo mismo ocutre con el Pastor de Hermas, con
clara alusion a 1:5-8. Justino, en su obra Dialogo cum Tryphone 49. 8, hace
referencia a 2:19; y en 100.8, cita 1:15; en Apologia 1, 16.5, hace referencia
a 5:12. Ireneo en Adv. Haer, 4:16.2, cita 2:23 y 1:18. Tertuliano en sus obras
De oratio y Adv. Iudaeos, se refiere a 1:13; 2:23. Clemente Alejandrino, la
cita a menudo e incluso hizo un comentario sobre ella en sus Bocefos.
Eusebio de Cesarea, el historiador de la iglesia hace referencia en su

* Simén J. Kistemaker. Santiago, 1-3 Juan, pag. 21.

> Entre otros Massebieau, Spitta y Meyer.

% Stg. 1:1; 2:1.

7 Stg. 5:14.

¥ Entre ellos Von Soden, Harnack, Moffat, Dibelios y Paterson.
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22 SANTIAGO I

Historia Eclesiastica a los libros que son discutibles, de los que dice: “4 los
libros discutibles pero no obstante conocidos por la mayoria, pertenecen la
supuesta Epistola de Santiago y la de Judas, la segunda Epistola de Pedro y
las supuestas segunda y tercera de Juan, tanto si son del evangelista como si
pertenecen a otra persona con el mismo nombre’”.

Los unciales primitivos, como el Sinaitico (s. IV) contiene la Epistola
de Santiago. En el Alejandrino (s. V) también aparece. Las grandes
versiones como la Vetus latina y la Pesita contienen la Epistola como de
Santiago.

A partir del s. IV la tradicion es undnime en el reconocimiento de la
Epistola, como canoénica, si bien las dudas que se apuntan en ese tiempo y
posteriores tienen que ver con el sentido en que debe entenderse el
apostolado de Santiago el hermano del Sefior. Ya en tiempos de la reforma,
tanto Erasmo, como el cardenal Cayetano, pusieron en duda la autoria de
Santiago. Posiblemente por no haberse detenido en su estudio y por las
contiendas en materia de justificacion por la fe, Lutero la calificod de
“epistola de paja”. Los otros reformadores como Melanchton, Zuinglio y
especialmente Calvino la consideraban como escrito inspirado y reconocian
la ensefanza y utilidad de ella.

Destinatarios.

La introduccion indica que esta dirigida toig dwdexka LAAIG TOlG
é&v 1 daomopq, a las doce tribus que estan en la didspora o dispersion.
Es aparentemente una referencia a los judios cristianos esparcidos, tal vez
como consecuencia de las persecuciones que se iniciaron en tiempos de
Herodes (Hch. 12:1).

Si se alegoriza la introduccidn cabria pensar en una epistola universal
a todos los cristianos, que estdn esparcidos en el mundo. Con todo la
expresion no significa exclusividad, es decir, un escrito dirigido tinicamente
a los cristianos de origen judio, o a las iglesias en Palestina, formadas
mayoritariamente por judios. Porque si bien es verdad que quien escribe es
un judio y que en su mente estan los cristianos procedentes del judaismo,
como lo demuestra la fraseologia y el continuo uso del Antiguo Testamento,
no existe una iglesia judia y otra gentil, sino una sola Iglesia, formada por
todos los creyentes en Cristo, sin distincion de raza, origen, ni condicién
(Ro. 10:12; 1 Co. 12:13; Ga. 3:28; Col. 3:11). Esto esta claramente
contemplado en la Epistola: Los destinatarios han sido regenerados en Cristo

° Historia Eclesiéstica 3.25.1-7
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en respuesta de fe al mensaje del evangelio (1:18); todos son creyentes en
Jesucristo (1:1; 2:1); tienen una ley comun a todos, la de la libertad (2:12);
viven esperando el regreso de Jesucristo (5:7-9). Por tanto, el escrito tiene
como destinatarios a los cristianos, sean judios o gentiles, en cualquier
tiempo y circunstancia.

Con todo no deja de apreciarse que Santiago combate en la Epistola,
no tanto problemas propios de los ambientes gentiles, sino del judaismo,
como la hipocresia (1:22, 25-27); el orgullo religioso (2:14-16; 3:1);
contemporizacion y adulacion de los ricos (2:2ss; 4:13ss); egoismo (4:1-3);
espiritu partidista, intrigante y malediciente, con manifestaciones de rencor
(3:14-15; 4:11). Defectos denunciados también por Cristo en la sociedad
religiosa de su tiempo.

Posiblemente los cristianos a quienes esta dirigido el escrito son en su
mayoria gente humilde (2:5-8). De ahi que algunos en su pobreza sientan
envida de las riquezas de los poderosos en la sociedad, algunos de los cuales
estarian también en la iglesia.

El estilo refinado del griego de la Epistola hace suponer que en el
pensamiento estuviesen también los judios helenistas convertidos que vivian
en el mundo griego, fuera de Palestina. Tradicionalmente los judios de la
diaspora estaban muy vinculados con Jerusalén, asistiendo a las fiestas de los
judios, por esa misma razon los cristianos procedentes del mundo judio-
helenista, estarian mas dispuestos a la exhortacion de lideres de la iglesia en
Jerusalén.

En el tiempo del escrito la mayoria de los creyentes habian salido del
entorno hebreo. Los primitivos cristianos convertidos en Jerusalén habian
sido esparcidos por Judea y Samaria a causa de las persecuciones de Saludo
(Hch. 8:1). Algunos de ellos llegaron incluso a Antioquia, donde nacié una
iglesia por el testimonio de ellos (Hch. 11:19ss). Como cristianos no se
distinguen de los que mas tarde se incorporarian a la Iglesia procedentes de
los gentiles. Puede concluirse que por extension la Epistola se dirige a los
creyentes en Cristo en todos los tiempos, como se indica més arriba.

Lugar y fecha de redaccion.

Si el autor fue, como se ha considerado, Santiago el hermano del
Sefior, el lugar de redaccion no parece que pueda ser otro que Palestina. En
la Epistola se hace alusién a las condiciones climatologicas propias de esa
region, con lluvias en primavera y en otofio (5:7). De igual manera menciona
el calor abrasador, propio del verano palestino (1:11). Hace referencia a
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productos tipicos de la zona, como son las aceitunas y los higos (3:12).
Dentro del territorio de Palestina, el lugar mas probable, puesto que alli
desarrollaba su ministerio, es Jerusalén.

Aceptar la Epistola como de Santiago, el hermano del Sefior, requiere
una datacién temprana del escrito. La persecucion de los creyentes se
produjo muy pronto en Jerusalén y siempre antes del afio 70. Es interesante
observar el uso que hace de la palabra sinagoga para referirse a la
congregacion, lo que indica también una utilizaciéon temprana del término
que luego seria el de iglesia (2:2).

En el escrito no se aprecia referencia alguna a la controversia
sostenida en el Concilio de Jerusalén en el afio 49, ni a los acuerdos que
salieron de ¢l, por tanto debe entenderse que la redaccion de la Epistola
debid haber ocurrido antes. La fecha puede establecerse entre los afios 44 y
48, lo que nos situa ante uno de los escritos mas antiguos del Nuevo
Testamento.

Trasfondo de las iglesias.

Los lectores son judios esparcidos, por ello se les recuerdan muchos
ejemplos y figuras propias de su experiencia en Judea. La mayoria de los
lectores son de clases sociales bajas y pobres (2:5). Estos estaban sujetos a la
extorsion y opresion de sus conciudadanos mas ricos (2:6; 5:4). Por esta
circunstancia habia cristianos que buscaban el favor de los ricos, a quienes
trataban con parcialidad en las congregaciones (2:2ss).

Es evidente que la iglesia estd comenzando, detectandose una falta de
organizacion interna, funcionando muy a la semejanza de la sinagoga. Habia
creyentes que deseaban fervientemente llegar a ser maestros, posiblemente
como modo para alcanzar un nivel de posicion superior, propio del sistema
farisaico al que tan acostumbrados estaban (3:1ss).

Esta situacion conducia mas bien a una practica de estilo religioso que
a una verdadera vida de piedad cristiana (1:22; 3:1). Semejante condicion
conducia a manifestaciones de orgullo y contencion entre los creyentes (4:1).

De igual manera se intuye que habia una falta de compromiso en los
cristianos, buscando sus propios negocios antes de los del reino de Dios
(4:5-15).



EL CRISTIANO EN LAS PRUEBAS

Motivo.

A la luz del contexto de las iglesias, Santiago escribe para exhortar y
corregir lo que estaba desordenado. Especial interés en el escritor era llamar
la atencién a los lectores sobre la necesidad de vivir la fe, en la practica de la
ética cristiana consecuente con ella.

No cabe duda que en contraste con otros escritos del Nuevo
Testamento, especialmente con el corpus paulino se aprecia menos interés
en la teologia formal. El escritor estd mas interesado en corregir los
desequilibrios que se producen en las congregaciones, en el trato de los
creyentes entre si, dando 4nimo a quienes estan sujetos a injusticias sociales
por parte de los ricos, y a exhortar a todos a una vida conforme a los
principio cristianos. Por esta razén en la Epistola aparecen una serie de
normas morales que son tomadas o se sustentan en los textos sapienciales del
Antiguo Testamento, adquiriendo la forma de una instruccién moral.

La finalidad de la Epistola, seria recordar a todos la necesidad de una
vida concordante con la fe que se profesa, llamando a todos a ser hacedores
de la Palabra en lugar de simples oidores de la misma (1:22).

Tema.

Es dificil establecer un tema general para el escrito, siendo varios los
que pueden proponerse. Singularmente merece destacar como hilo conductor
de toda la Epistola el de una vida consecuente con la fe que se profesa.

Contenido teologico.
Teologia propia.

La doctrina de Dios se asemeja mucho a la propia del Antiguo
Testamento. No debe olvidarse que tratindose de un escrito temprano, aun
no circulaban los del Nuevo Testamento. Se utilizan calificativos para Dios
veterotestamentarios, tales como E! Serior (4:15; 5:11-12); Padre (1:17, 27,
3:9); Seisior, o Jehova de los ejércitos (5:4). Los conceptos de celo y juicio
estdn presentes: El Espiritu desea el control absoluto de la vida de los
creyentes (4:5); el que se amista con el mundo se constituye enemigo de
Dios (4:4); se habla de juicio para los opresores del débil (5:1-6).

Dios es presentado como Aquel de quien procede todo el bien: Dador
de sabiduria (1:5); de buenas dadivas y dones perfectos (1:17);
misericordioso con el humilde (5:11).
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Las referencias a Cristo son pocas y se menciona por nombre s6lo en
dos lugares (1:1; 2:1). Con todo se ensefia claramente que El es objeto de la
fe (2:1), de modo que se aprecia esta misma relacion para la salvacién en
otros lugares de la Epistola (1:18; 2:14-16)

Hay una sola referencia al Espiritu Santo (4:5), como quien mora en
los cristianos y demanda fidelidad.

Bibliologia.

La Bibliologia es una de las doctrinas centrales de la Epistola. Hay
muchas alusiones a la Palabra tomando referencias del Antiguo Testamento,
donde aparecen citas de Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros, Deuteronomio,
Josué, 1 Reyes, Job, Salmos, Proverbios, Eclesiastés, Isaias, Jeremias,
Ezequiel, Daniel, Oseas, Joel, Amds, Jonds, Miqueas, Zacarias y Malaquias.
No deja de ser sorprendente esta abundancia de referencias biblicas en un
escrito que contiene ciento ocho versiculos. La inspiracién biblica es
asumida por €l, al citar la Escritura como norma autoritativa (4:5-6).

Hay una amplia alusion a las ensefianzas de Jesus, mas que en
cualquier otro libro del Nuevo Testamento, aparte de los Evangelios. No
deja de sorprender que en el escrito, Santiago hace referencia unas quince
veces a las ensefianzas de Jesus en el Sermén del Monte. Las palabras de
Jestis las combina con las del Antiguo Testamento dandoles a todas ellas la
condicion de Palabra inspirada de Dios.

Los calificativos que se da a la Escritura son muy ilustrativos:

Palabra de verdad (1:18). El calificativo tiene que ver directamente y
es equivalente al evangelio.

La Escritura (2:8, 23; 4:4-5). El término era, en tiempos de Cristo,
sinénimo de los escritos del Antiguo Testamento, por tanto, no se utilizaba
para referirse a ningun otro tipo de escrituras. Apelar a la Escritura
significaba poner punto final a cualquier argumento (4:5-6).

La perfecta ley de la libertad (1:25; 2:12). Es un titulo propio de
Santiago que aparece regularmente para referirse a la Palabra de Dios.
Aunque incluye al Antiguo Testamento, no puede decirse que es
absolutamente equivalente (1:25-27). Posiblemente esta referencia tiene que
ver con la revelacion del Antiguo Testamento que es llevada a su maxima
expresion y cumplimiento en las ensenanzas de Jesus.
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Destaca también los efectos de la Palabra:

La Palabra es un medio de regeneracion (1:18); y en una novedosa
afirmacion es implantada para salvar el alma (1:21).

La compara con un espejo que refleja los defectos del hombre (1:23-
25). Por tanto, el cristiano debe mirarse atentamente en ella, para descubrir
los propios (1:25), procurando cumplir sus demandas (1:22). Es muy
interesante que Santiago se refiere especialmente en esto a los varones,
usando &voépl, vardn, en lugar de AvOpwnog, persona, apuntando a que los
hombres, mas aun que las mujeres, deben prestar atenciéon esmerada en el
relacion con lo que ensefia la Palabra.

Habla de ella como guia para la vida cristiana (2:8).
Ensena que en el dia del juicio servird para juzgar (2:12).

Todo el conjunto de referencias a la Palabra, ponen de manifiesto la
consideracion bésica que tenia para el autor la bibliologia.

Soteriologia.

La soteriologia en el escrito tiene una mayor vinculacion con los
principios de la ensefianza de los fariseos que con los de la ensefianza de
Pablo, sin que esto suponga conflicto alguno entre ellas. Como escribe H.
Alford.

“Las nociones judias farisaicas fueron introducidas en las creencias
adoptadas en el cristianismo, y el peligro no era, como ocurrio después, del
establecimiento de una justificacion por la ley a estilo judio, sino de una
confianza judia sobre una pureza de fe exclusiva que tendia a reemplazar la
necesidad de una vida santa, que estd inseparablemente unida a cualquier
creencia digna de la fe cristiana”"’.

Quiere decir esto que los fariseos buscaban los aspectos externos, en la
observancia de la ley, lo que producia un cierto contagio en los cristianos de
origen judio quienes se contentaban con aspectos externos del ejercicio de la
piedad, sin tener en cuenta la realidad interna del corazén. De ahi en énfasis
en las obras de la fe, lo que es igual a hacer visible la realidad de la fe
mediante las obras.

" H. Alford. The Greek Testament, IV, Prolegomena, pag. 102.
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La fe es uno de los temas mas destacables en la Epistola, algunos
exegetas lo consideran como el tema central y el hilo conductor de ella''.
Santiago considera la fe como principio activo de la vida cristiana (1:6;
5:15). Para ¢€l la fe descansa en la confianza en Cristo que es objeto de ella
(2:1). El contraste para Santiago no esta entre fe y obras, sino entre una fe
muerta (2:14-20) y una fe viva (2:21-26). La fe muerta no es valida para la
salvacion, ni para la santificacion, puesto que una fe que no es dinamica,
aunque esté basada en un credo ortodoxo, es muerta en si misma (2:17, 19,
20).

Antropologia.

El hombre se presenta como un ser creado por Dios (3:9), compuesto
por una parte material y otra inmaterial (2:26; 3:9). A pesar de la caida,
retiene algo de la semejanza con la creacion original (3:9).

Hamartologia.

La Epistola ensefia la universalidad del pecado (3:2). Enfatiza la
herencia de la naturaleza pecaminosa del hombre (1:14-15; 2:1ss; 3:1ss;
4:1ss). El pecado no es un simple defecto del hombre, sino una ofensa
directa contra Dios (2:10), por tanto es también una infraccion de lo
establecido por El (2:9, 11). El pecado es también para Santiago un principio
activo (2:9; 5:15). Lo considera como la falta de lo bueno (4:17). Es
esencialmente todo aquello que esta en contra de un Dios justo (4:5; 5:9). El
pecado es lo que se opone a la revelacion de Dios en su Palabra (2:9-11).

En la Epistola se citan areas en las que el hombre puede pecar: Con la
palabra (3:1ss); con la actitud (4:12-17). De la misma manera expresa los
resultados del pecado: falta de bendicion (1:25); juicio (2:13); muerte
espiritual (2:14-26; 5:20); oraciones sin respuesta (4:2).

Santiago menciona algunos pecados especificos entre los destinatarios:
Parcialidad (2:1-3); pecados de lengua (3:1-12; 5:12); contencidén (4:1-3, 11-
12); mundanalidad (4:4-5).

Angelologia.

La Epistola asume la existencia de Satanas. La relacion que existe con
el pecado del hombre se pone de manifiesto sin rodeos (4:1-7). Al cristiano

""Entre ellos Evis L. Carballosa en su libro Santiago, una fe en accién.
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se le exhorta para que resista al diablo y obtenga con ello la victoria. En ese
mismo pasaje se relaciona Satanas con el sistema mundial y sus gobiernos.

Vida cristiana.

Especialmente destacables son la doctrina de la dedicacion y la de la
dependencia.

Dedicacion.

En cuanto a la Dedicacion, se presenta como un asunto urgente para
cada cristiano (4:7-10). Esta manifestacion de entrega sin reservas de la vida
a Dios debe ser algo asumido claramente por cada creyente. La dedicacion
es presentada en la Epistola como algo total que incluye varios aspectos:
Sumision (4:7), indicando a los destinatarios que es necesario que cada uno
se sujete a Dios y se subordine a El. Decision (4:7), en el sentido de
determinar conde quiere estar el cristiano, si al lado de Dios o de Satanas,
tomando una postura firme frente a esto. Separacion (4:8), del mundo, el
pecado y sus efectos, presentando ante Dios manos y corazones limpios.
Firmeza de posicion (4:9). Volverse a Dios implica también alejarse del
pecado del pasado. Santiago utiliza un lenguaje muy fuerte para describir la
reaccidon que un creyente debe tener hacia la vida que vivia antes de conocer
a Cristo. Cuando se tiene claro lo que se era en el tiempo pasado, se
orientard la forma de encarar el futuro conforme a la voluntad de Dios.
Sujecion a Dios (4:10). El yo queda anulado en la medida en que se acepte la
voluntad de Dios. En ese sentido se requiere una determinada y decidida
humildad, ya que la exaltacion final pasa primero por la humildad.

Dependencia.

Sobre la Dependencia, vincula esta a la dedicacion plena, en el sentido
de que no es posible una dedicacion a Dios que no se establezca sobre la
base de la dependencia. Ambas ideas estd estrechamente unidas en el
pensamiento del escritor (4:7-10, 13-17). Por esa causa exhorta en una
llamada de atencidén a quienes hacen planes para el futuro como si Dios no
contase para ellos (4:13). Esto no significa que el cristiano no planifique,
pero debe hacerse sin la presuncién de que se obtendrd lo que se ha
propuesto. A esto se une también la conciencia de la transitoriedad de la
vida, conforméndola siempre y aceptando sin reservas la voluntad de Dios
para ella.
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Oracion.

Era de esperarse que aquel a quien se llamaba rodillas de camello, por
la intensa dedicacidon que hizo en su vida a la oracidén, dedicase a este tema
un espacio importante en el escrito. Se trata en tres secciones unidas a
referencias en otros lugares de la Epistola (1:5-8; 4:2-3; 5:13-20).

En ellas se aprecia:

Requisitos para la oracion. Entender claramente a quien se ora (1:5;
4:3); reconocer la necesidad personal de la oracion (4:2; 5:16); vivir una vida
de fe que se manifieste en quien ora (5:16); la ausencia de egoismo personal
que condicione la oracidén (4:3); orar sobre la base de las promesas de Dios,
aceptandolas por fe, sin dudar (1:6).

Temas de oracion. Se aprecian muchos temas por los cuales debe
orarse, y que pueden agruparse asi: Por problemas de comprension mental
(1:5-8). Dios puede responder a la peticion por sabiduria, sin reproche hacia
el que ora. Por necesidades personales (4:1-3). Tanto las que son propias del
que ora como las de los creyentes en general. En ese tipo de oracidon se
aprecia la necesidad de orar desinteresadamente. Por aflicciones o
enfermedades (5:13-20). La oracion es parte integrante del procedimiento
para sanidad de la enfermedad de quien est4 involucrado en el pecado.

Modo de hablar

El mal uso de la lengua revela una anormalidad en la vida cristiana
(3:1-5). Santiago afirma que la ofensa mas comun procede de un mal uso de
la lengua. Ese mal uso de la forma de hablar pone de manifiesto una vida
espiritual contaminada (3:6-8), que revela una suciedad interna que aflora al
exterior en las palabras. De la misma manera ese mal uso de la lengua
determina una vida hipdcrita (3:9-12), que alaba a Dios y maldice a los que
El hizo a su imagen y semejanza.

Sabiduria.

Para Santiago la sabiduria es el medio para una vida cristiana
victoriosa (3:15-18). La sabiduria viene de Dios y se manifiesta en buenas
obras, mansedumbre y paz. La sabiduria es pura, pacifica, amable,
misericordiosa y llena de buenos frutos. El uso correcto de la sabiduria es
esencial para una vida cristiana victoriosa.





