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INTRODUCCION

Este volumen que insertamos en nuestra serie de temas
que forman el CURSO DE FORMACION EVANGELICA,
contiene la ampliacion de unos apuntes que sirvieron para
unas lecciones dadas, durante los otorios de 1967, 1968 y
1969, a los misioneros que se preparaban para ejercer su
ministerio en Sudamérica, enviados por la Sociedad Misionera
de la Iglesia Anglicana.

Intentamos, con él, presentar una exposicion concisa y
clara, aunque suficientemente profunda, del sistema teold-
gico de la Iglesia Catélica Romana. El autor estd convencido
de que los evangélicos esparioles necesitan con urgencia co-
nocer mejor dicho sistema, tanto en su estructura tradicional
como en sus modernas formulaciones, no solo para saber
a qué atenerse en cualquier didlogo con los catdlico-romanos,
sino también para profundizar en sus propias convicciones
y ver con claridad tanto lo que nos une como lo que nos
separa. Solo asi, nuestro testimonio puede presentar defensa
cuando se nos demande razon de la esperanza que hay en
nosotros (v. 1.2 Pedro 3:15).

El sistema catdlico-romano es muy complejo y, al mismo
tiempo, muy compacto, aunque de tiempo en tiempo pueda
cambiar la reformulacion de sus dogmas. Solo mediante un
estudio continuo y profundo (lo cual quizd sélo es posible
desde dentro en la mayoria de los casos), se es capaz de
llegar a las verdaderas raices del sistema. Por esto, resulta
tan dificil para la mayoria de los tedlogos y polemistas
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evangélicos el entender claramente y describir correctamente
los principios bdsicos de la Teologia Catdlica.

Por otra parte, sélo desde fuera se pueden observar los
fallos que, a nuestro juicio (a base de un estudio, no prejuz-
gado, de la palabra de Dios), se encuentran en los funda-
mentos mismos de dicha Teologia. Los conceptos de «Iglesia
tinica» y de «Madre Iglesia» colorean de una manera tan
intensa la zona emocional de los mds progresistas tedlogos
romanos como H. Kiing, que resulta casi imposible para
ellos el llevar sus actitudes criticas a sus ultimas conse-
cuencias.

Pero, al escribir desde fuera, siempre hay el peligro de
presentar una «caricatura», en vez de un buen retrato, del
Catolicismo Romano. Si siempre ha resultado dificil entender
dicho sistema a causa de la trama filosdfica donde toda su
Dogmdtica queda entretejida, hoy aparece una nueva difi-
cultad debida a los profundos cambios que tienen lugar en
su «forma», aunque su «esencia» no haya variado, si hemos
de creer al propio Kiing.!

Esperamos que este volumen sirva a nuestros hermanos
evangélicos para adquirir una informacion precisa sobre un
tema tan importante; asi como, a los «hermanos de los que
nos hubimos de separar», queremos presentar aqui, con
humildad y amor, con respeto y firmeza, en fin, con sincera
invitacion a un didlogo basado en la correcta interpretacion
de la palabra de Dios, una critica constructiva de cuanto,
segiin nuestras creencias, estd todavia necesitado de reforma
en su sistema, conscientes de que todos hemos de observar el
principio de la Ecclesia semper Reformanda (una Iglesia
en necesidad de continua reforma), por lo que tampoco te-
nemos a nuestras propias iglesias como inmunes al error o a
la decadencia.

Dividiremos este volumen en cinco partes: 1) Doctrinas
sobre la Iglesia; 2) Doctrinas sobre la Virgen Maria; 3)

1. Véase H. Kiing, The Church, pags. 28-29. (Véase bibliografia.)
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Doctrinas sobre la salvacion;, 4) Sacramentos; 5) Algunos
principios bdsicos de Moral. Terminaremos con un breve
Apéndice que contendrd algunas reglas prdcticas dignas de
tenerse en cuenta para el didlogo con catdlico-romanos.

El autor quedard agradecido por cualquier sugerencia
o critica constructiva, y estard dispuesto a responder pre-
guntas o dar explicaciones sobre los temas aqui estudiados.

Deseo expresar aqui mi mds profunda gratitud, tanto a la
casa editorial Burns & Oates, de Londres, por su permiso
para copiar de los libros A New Catechism (Nuevo Catecis-
mo Holandés) y The Church, de H. Kiing, publicados por
dicha Editorial, como al escritor evangélico don José Grau,
por sus valicsas sugerencias y correcciones al manuscrito del
autor. Especial mencion requiere la «Mision Evangélica Bau-
tista en Espafia», bajo cuyos auspicios se estd editando este
Curso de Formacién Teoldgica Evangélica.






Parte primera

Doctrinas
sobre la Iglesia






LECCION 1.2

LA DIFERENCIA BASICA ENTRE ROMA
Y LA REFORMA

1. La raiz del problema

Cuando un evangélico toma en sus manos un libro como
Justificacion, de H. Kiing, comienza a extrafiarse de que se
nos llame «hermanos separados», pues la tesis de dicho libro,
en cuanto atafie al desarrollo del concepto de justificacion,
estd de acuerdo con las ensefianzas de la Reforma, al menos
a primera vista. Pero este hecho, o este descubrimiento, puede
llevarnos a engafio a no ser que demos la debida importancia
a ciertos matices que son susceptibles de ambigiiedad y que
facilmente pueden pasar desapercibidos. Hay muchos tér-
minos que sugieren una aparente coincidencia, pero un anéa-
lisis més cuidado encuentra en ellos diversas acepciones segin
se maneje el Diccionario de la Iglesia de Roma o el nuestro.
Asi, pues, podemos encontrarnos con un clérigo o con un
laico (es decir, seglar) ilustrado de la Iglesia Catélica Roma-
na, y hallar que coincidimos en expresiones como «hay un
solo Mediador entre Dios y los hombres», «somos justifica-
dos mediante la fe», «somos salvos de pura gracia», «Cristo
ofrecié un solo sacrificio», sin darnos cuenta de que dichas
expresiones requieren una matizacién ulterior que ponga cn
claro las profundas diferencias que todavia nos separan al
interpretarlas.

No debemos olvidar que Roma y la Reforma no difieren
propiamente en cuanto a la doctrina de la Redencion, sino
en cuanto a la aplicacion de la Redencién.
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2. Dos diferentes maneras de concebir la aplicacién de la
Redencién

Roma y la Reforma presentan dos diferentes vias para
Ia aplicacién de la Redencién: mientras la Reforma propone
una aplicacién directa, inmediata y personal, colocando al
individuo cara a cara frente a Dios para recibir la salvacion
sin intermediarios humanos, sino naciendo de nuevo por el
Espiritu, salvo de pura gracia mediante la sola fe en la sangre
de Cristo derramada en el Calvario, siendo alumbrado, guiado
y ensefiado por el Espiritu mediante la Palabra, Roma pro-
pone una necesaria mediacién de la jerarquia de la Iglesia.
Asi la Iglesia resulta una institucidn jerdrquicamente organi-
zada que, mediante los sacramentos, engendra y santifica a
los hombres (la organizacion es madre del organismo): la
salvacion inicial depende de la «regeneracion bautismal»; el
perdon de los pecados del ya bautizado depende necesaria-
mente de la absolucién sacramental; y el mismo mensaje
salvador de la Biblia no es «dogma de fe» mientras no es
garantizado por el «magisterio infalible» de la Iglesia.

La base doctrinal de esas dos diferentes maneras de en-
focar la aplicacién de la Redencién consiste en que Roma
y la Reforma sostienen dos diferentes puntos de vista en
cuanto a la Encarnacién y a la Escatologia (o doctrina de los
novisimos o ultimas cosas), asi como en cuanto a la trascen-
dencia (santidad mayestética) de Dios y en cuanto a la con-
dicion de la naturaleza humana después de la caida original.
Resumamos ambas posiciones:

A) La doctrina catblico-romana declara que:

a) La Iglesia es la continuacién de la Encarnacién de
Jesucristo. Es decir, asi como el Verbo de Dios hecho carne
llegé asi a ser el Mediador entre Dios y los hombres en su
visible cuerpo mortal, asi también la Iglesia, como mistica
prolongacién de Cristo, viene a ser la dnica visible media-
dora para la aplicacién de la salvacién hasta que el Sefior
vuelva, El Vaticano II dice que <«la Iglesia es en Cristo como
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un sacramento».! Esta expresién procede de los escritos de
algunos modernos teblogos catdlico-romanos como E. Schi-
llebeeckx, O. Semmelroth y otros. Semmelroth llama a la Igle-
sia «Ursakrament» (sacramento original o primordial), y la
compara a una mano gigante con siete dedos (los siete sacra-
mentos), con los que alcanza, agarra y sostiene a los hombres
en orden a su salvacion. Asi la Iglesia es una estructura
visible, como una prolongacién de la naturaleza humana de
Cristo, mediante la cual el Espiritu de Cristo salva a los
hombres, y asi es comparada al misterio de la Encarnacién
(teoria «encarnacional»). «Esta Iglesia, establecida y organi-
zada en este mundo como una sociedad, subsiste en la Iglesia
catélica, gobernada por el sucesor de Pedro y por los
Obispos en comunién con él.»*

b) La Iglesia es ya la anticipacién del final Reino de
Dios. Aun cuando los miembros de la Iglesia sean imper-
fectos y el pecado pueda hacer presa en sus mds altas
jerarq;lias, sin embargo la Iglesia como tal es perfectamente
santa.

c) Siendo la prolongacién de la Encarnacién y el gran
sacramento de la salvacion, la Iglesia es colocada (en cuanto
medianera de salvacién) al mismo nivel que su Esposo y
Cabeza, llegando a identificarse misticamente con El. Desde
esta perspectiva, Jesis («Yahweh-salva»), pierde su soberana
trascendencia ante la Iglesia (en contraste con Apoc. capitu-
los 1-3). De aqui la suprema importancia de la funcién sal-
vifica de la jerarquia sacerdotal mediante los SACRAMEN-
TOS. Hemos de admitir que H. Kiing es opuesto a este
punto de vista «encarnacional», aunque se esfuerza en man-
tenerse de acuerdo con el Vaticano II.%

1. Constitucién Dogmdtica sobre la Iglesia, p.° 1.
V. Constitucidn Dogmdtica sobre la Iglesia, p.° 8.

3 V. Constitucion Dogmdtica sobre la Iglesia, p. os 48-51.— V. Una
variante correcta de esta doctrina, desde el punto de vista evangé-
lico en H. Biirki, EL CRISTIANO Y EL MUNDO (Barcelona-
EEE-1971), ja)o 3341,

4. V. H. Kiing, The Church, p. 231.
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d) El hombre cayé de su estado sobrenatural y perdié
también sus dones preternaturales, pero no sufri6 quebranto
sustancial en lo que pertenece a la integridad de su pura
naturaleza: poder de raciocinio, libre albedrio y todos los
medios necesarios para alcanzar el fin natural de su vida.®
Asi, pues, es capaz de disponerse de alguna manera para la
justificacién, cooperar en accion simultinea con la gracia de
Dios y merecer (en estado de gracia) su salvacién eterna
mediante BUENAS OBRAS.

B) La Reforma, por su parte, ensefia que:

a) La salvacion es algo esencialmente personal. Pertene-
cemos a la Iglesia porque somos salvos, no viceversa. El
ministerio eclesial no comporta una mediacién entre Cristo
y los hombres, que transfiera a la jerarquia un carisma insti-
tucional por el que «quien escucha a los pastores, escucha a
Cristo»%, sino «embajada de reconciliacién» (2.2 Corin-
tios 5:20), por la que el ministro de Dios, como Juan el
Bautista, apunta hacia el Cordero de Dios, no hacia si
(Juan 1:29), permaneciendo en un vértice del tridngulo, mien-
tras dirige al pecador directamente hacia Cristo, menguando
€l mismo mientras sélo Jesis crece (Juan 3:30).

b) La Iglesia es juntamente santa y pecadora mientras
marcha en peregrinacién hacia la patria celestial. Sélo la
Iglesia escatolégica (final, o sea, la celestial) serd perfecta-
mente santa (Efesios 5:27; 1.2 Juan 3:2).

c¢) Jesucristo nunca pierde su trascendencia (su infinita
santidad e incomunicable majestad) sobre la Iglesia. El es su
Juez tanto como su Salvador (V. Apocalipsis, caps. 2-3). No
es la Iglesia la que engendra miembros mediante el Bautismo
y la que renueva sus vidas mediante la Penitencia, sino que
es el Sefior el que afiade a la Iglesia, una por una, a las
personas regeneradas y salvas por el Espiritu Santo (Véase
Hechos 2:41).

5. V. Parte Tercera, leccién 22.°
6. V. Vaticano II, Constitucion Dogmdtica sobre la Iglesia, p.° 21.
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d) La naturaleza humana quedd, en si misma, intima-
mente deteriorada por el pecado e inclinada hacia el mal,
de tal manera que no puede percibir las cosas que son de
Dios (V. 1.2 Corintios 2:14), ni puede obedecer la ley de
Dios (V. Romanos 8:7). Por tanto, el hombre estd espiritual-
mente muerto hasta que es vivificado por el Sefior y hecho
salvo totalmente gratis, de una vez por todas (V. Efesios
2:1-10).

CUESTIONARIO:

1. ;En qué consiste la diferencia bdsica entre Roma y la Re-
forma? 2. ;Cudles son las respectivas vias de aplicacién de
la Redencion. 3. jEn qué consiste la teoria «encarnacional»
de la Iglesia, y como ve la Reforma el papel del ministerio
especifico? 4. ;Como ve cada una de dichas concepciones
la santidad moral de la Iglesia? 5. ;Cudl es la condicion
de la naturaleza humana después del pecado, tanto segiin
Roma como segiin la Reforma?



LECCION 2.2 LA INCORPORACION A LA IGLESIA
EN ORDEN A LA SALVACION

1. Membresia de la Iglesia

Belarmino hizo famosa la distincién entre el cuerpo y el
alma de la Iglesia. Al alma (elemento invisible) pertenecen
sélo los que posecen la «gracia santificante»,” aunque se en-
cuentren involuntariamente fuera de la estructura visible de
la Iglesia. Al cuerpo (estructura visible) pertenecen cuantos
han sido validamente bautizados con agua, profesan la fe
catblica, admiten los siete sacramentos y obedecen a sus
legitimos pastores en comunién con el Papa. Esta membresia
no se rompe por el pecado mortal, sino sélo por notoria
herejia, apostasia, cisma o excomunion. Si alguien esti vo-
luntariamente fuera del cuerpo, no puede salvarse. Por otra
parte, sélo perteneciendo al alma puede uno salvarse.

El Vaticano II ha preferido emplear una terminologia mas
abierta, declarando que s6lo los catdlicos «estin plenamente
incorporados a esta sociedad de la Iglesia»,® pero afiade que
cuantos «se esfuerzan por llevar una vida recta», aunque
no hayan llegado todavia «a un conocimiento expreso de
Dios» (gateos involuntarios?) estin en camino del Evangelio
y en conexién implicita con la Iglesia.® Por otra parte, todo
elemento de santidad y verdad que se encuentre fuera de la
estructura de la Iglesia Catdlica Romana es un bien que, por
pertenecerle a ella, «impele hacia la unidad catélica».® Esto

7. V. Parte Tercera, leccién 24.*
8. V. Constitucion Dogmdtica sobre la Iglesia, p.° 14.
9. V. Constitucion Dogmdtica sobre la Iglesia, p.°s 15-16.
10. V. Constitucion Dogmadtica sobre la Iglesia, p.° 8.— V. tam-
giér;, e‘:,ri el mismo sentido, la enciclica «Ecclesiam Suam» de
aulo
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parece implicar que toda persona de buena voluntad, si tiene
rectitud de intencién (dejandose llevar del impulso del Espiri-
tu), ha de llegar finalmente a la «plena incorporacion». La
misma conclusién parece quedar implicada en el tema de las
notas de la Iglesia, que veremos mas adelante. Sin embargo,
muchos tedlogos catdlicos modernos no se atreverian a acep-
tar, sin més, dicha implicacién.

El punto de vista reformado a este respecto es que la
unica Iglesia de Cristo es una realidad trascendente que sub-
siste en cada una de las comunidades locales que conservan
las caracteristicas de auténticas iglesias cristianas. De acuerdo
con 1.2 Juan 2:19, sdlo las personas espiritualmente regene-
radas son realmente de la Iglesia, aunque entre los verdade-
ros miembros de iglesia puedan mezclarse personas no rege-
neradas, las cuales s6lo aparentemente pertenecen a la comu-
nidad eclesial, no siendo miembros reales, vivos, del Cuerpo
de Cristo.

2. Necesidad de Ia Iglesia para la salvacién

«Fuera de la Iglesia no hay salvacion» —reza un axioma
tradicional—. Cipriano de Cartago (1 258) dice: «No puede
tener a Dios por padre quien no tiene a la Iglesia por
madre.»! Si la Iglesia es la congregacion de todos los verda-
deros creyentes, los evangélicos estamos de acuerdo en que
no hay salvacion fuera de ella; mds ain, ello resulta una
tautologia, ya que sélo los salvos pertenecen realmente a la
Iglesia. Pero el sentido catdlico-romano del axioma es que
nadie puede salvarse a no ser que pertenezca, al menos por
deseo implicito, a la Iglesia de Roma. Por eso hemos visto
el énfasis que el Vaticano II carga sobre la «buena volun-
tad» como disposicién para caminar por la via de la salva-
cién.1?

11. De Catholicae Ecclesiae Unitate, 6.

12. Sin embargo, la Escritura nos declara que sdlo la verdad

objetiva suministra una base de salvacion (V. Jn. 8:31-32), no los
sentimientos subjetivos de la persona (V. Prov. 14:12; 16:25; 21:2).
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(Significa esto que alguien puede juzgar sinceramente que
la Iglesia de Roma estd equivocada y salirse de ella «de
buena fe»? Aunque hay teélogos modernos que admiten esta
suposicién, la ensefianza oficial de la Iglesia de Roma esta
todavia en contra. El Vaticano I dice: «Los que han recibi-
do la fe bajo el magisterio de la Iglesia nunca pueden tener
justa causa para cambiar su fe o dudar de ella.»'® Incluso
el progresista E. Schillebeeckx dice: «Consideramos como
una auténtica infidelidad el paso de un catélico al protestan-
tismo, por el hecho de que hay alli, objetivamente, un aban-
dono de la herencia cristiana.»*

Tampoco el Vaticano II ha dado marcha atris en este
punto. Hemos citado ya la Constitucién sobre la Iglesia. In-
cluso en su Declaracion sobre la Libertad Religiosa, establece
claramente que la tnica religion verdadera subsiste en la
Iglesia Catélica Romana, asi que la libertad religiosa «se
refiere a la inmunidad de coacciéon en la sociedad civil»,
pero «deja integra la doctrina tradicional catélica acerca del
deber moral de los hombres y de las sociedades para con la
verdadera religién y la tnica Iglesia de Cristo».1®

Las razones que se alegan para llamar «desercién», «ale-
jamiento de la verdad», etc. a la salida de una persona de la
Iglesia de Roma son: a) Las «notas» o marcas de la dnica
Iglesia verdadera estdn patentes, segin el Vaticano I, sélo
en la Iglesia de Roma. S6lo ella es verdaderamente una,
santa, catdlica y apostdlica, de tal manera que s6lo ella acre-
dita el haber sido fundada por Cristo.2® De ello se sigue que

No olvidemos que una buena madre puede, de «buena fe», propinar
equivocadamente un veneno letal a su hijito. Pablo atestigua que
sus congéneres los judios tenian «buena fe», es decir, sincero scelo
de Dios, pero no conforme a ciencia» (Rom. 10:2). Comentando
este_versiculo, dice J. Murray: «El celo es una cualidad neutra y
puede ser el mayor de los vicios. Lo que determina su caracter ético
es el objeto al que se dirige» (On Romans, London, 1967, II, p. 48).

13. Denzinger (ed. 32."), 3014. V. también 3036.

4%; En Revelacion y Teologia (Trad. de A. Ortiz, Salamanca, 1968),
p. 5

15. V. p° 1.
16. V. Benzinger, 3013-3014.



DOCTRINAS SOBRE LA IGLESIA 27

pueda calificarse de espiritualmente ciega a toda persona que
desdefiando la evidencia de las notas de la tdnica Iglesia
de Cristo, se atreve a abandonarla para seguir una religién
falsa o, al menos, imperfecta. b) Dios estd de alguna manera
obligado a ayudar con su gracia a todo el que se adhiere
sinceramente a la verdad, de tal manera que no puede retirar
el don de la fe (siendo la fe catélica, segin Roma, la inica
fe verdadera) a quien sinceramente trata de poner de su
parte todo lo que puede en la esfera de la religion. Asi que,
quienquiera que abandona la fe catflica, se presume que, en
lo intimo de su ser, ha sido infiel a la verdad y ha traicionado
a Jesucristo. ¢) La fe es una verdad teologal, cuya autentici-
dad depende de que sea verdadera la creencia que se profese.
Asi que Dios sélo imparte su gracia para un verdadero acto
de fe. Por tanto, Dios no puede dar su gracia para adherirse
a una falsa creencia o a un minus, es decir, a toda otra creen-
cia que no sea la fe catblico-romana.

De acuerdo con el Cédigo de Derecho Candnico, todo he-
reje, apdstata o cismitico incurre en excomunién reservada
de modo especial a la «Santa Sede» (Canon 2314). Durante
las sesiones del Vaticano II, varios obispos propusieron que
dicha excomunién no se extendiese a quienes han sido edu-
cados en el Protestantismo o en la Ortodoxia (cisméticos
orientales), sino s6lo a quienes desertan de la Iglesia Romana.
Por supuesto, si un protestante «de siempre» se llegase a
percatar de que la Iglesia Romana es la vnica verdadera y
rehusase hacerse catdlico, seria un verdadero hereje (formal,
es decir, voluntario), porque ya no podria considerarsele de
«buena fe». (En realidad, la proposicién hecha en el Vati-
cano II sobraba, ya que el Cddigo presupone la contumacia
para incurrir en la excomunién.)

CUESTIONARIO:

1. ;Cudl ha sido la opinion tradicional de los tedlogos caté-
licos sobre el modo de pertenecer a la Iglesia? 2. ;Cémo
se ha pronunciado el Vaticano II a este respecto? 3. ;Cudl
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es el concepto reformado de membresia? 4. ;En qué sen-
tido admitimos que «fuera de la Iglesia no hay salvacion?»
5. (Cudl es la ensefianza oficial de la Iglesia Romana acerca
de los que abandonan la fe catdlica? 6. ;Ha modificado el
Vaticano 1l dicha postura? 7. ;En qué razones se apoya
tal actitud?





