COMENTARIO

TEXTO

GRIEGO

DEL

NUEVO

TESTAMENTO

A.T. ROBERTSON



COMENTARIO

TEXTO

GRIEGO

DEL

NUEVO

TESTAMENTO

OOOOOOOOOOOO

A.T. ROBERTSON



EDITORIAL CLIE

M.C.E. Horeb, E.R. n.° 2,910 SE-A

C/ Ramé6n Llull, 20

08232 VILADECAVALLS (Barcelona) ESPANA
E-mail: libros@clie.es

Internet: http:// www.clie.es

COMENTARIO AL TEXTO GRIEGO DEL NUEVO TESTAMENTO
Archibald Thomas Robertson

© 2003 por Editorial Clie

Publicado anteriormente por Editorial Clie en 6 volimenes
con el titulo Imdgenes Verbales en el Nuevo Testamento.

Adaptada al castellano y anotada por Santiago Escuain.
Titulo original en inglés: Word Pictures in the New Testament

Todos los derechos reservados.

Depésito Legal:
ISBN 978-84-8267-351-6

Impreso en
Printed in Spain
Clasifiquese: HERMENEUTICA: Comentarios completos de toda la Biblia

CTC: 01-02-0098-43
Referencia: 22.45.01



INDICE

Prélogo a la ediciOn eSpafiola ..........cocvviiiiiiii s 7
PIEfacion.....couiuiiiiiici s 9
Epistolas Universales. INtroducCion ...........ccociiiniiiiiiiiiiiiiiiiicceeeccs e 11
Espistolas Pastorales. INtroducCion ...........ccceiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii e 13
IMIAEEO .ttt 15
IMIATCOS vttt ae e 73
LGS ot 113
6 =1 o USSP 185
Los Hechos de 105 APGSTOLES .......c.cucuiiuiuiueiriiiicieiniicieieises ettt 269
La Epistola a 10 ROMANOS .......c.covviiiiiiiieieiec s 381
La Primera Epistola a 108 COTiNtios .........cccoueveioieiiiiiiiiieice s 419
La Segunda Epistola a 105 COTINtiOS .......cceveveiiieiiiiiiiic s 459
La Epistola @ 105 GAlatas ........cccccceviriiiiiiiiiiiiiiiiiiccic e 481
La Epistola @ 10S EfeSiOs ......ccccciiiiiiiiiiiiiiiiiciiiiciciicc e 497
La Epistola @ 10S FILIPENSES .....c.ccciiiiiiiiiiiiiiiiiiiccii e 511
La Epistola a 10s COLOSENSES ..........ceveviieiiieieieieieiieee s 523
La Primera Epistola a 10os Tesalonicenses............ccccccoiviiiniiiiiniiiniiiiiiicccccce 539
La Segunda Epistola a 10s TesaloniCenses ............cccccueueveieiniiiiiiicicicieecece s 553
La Primera Epistola @ TIMOtEO .......cccccooiviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiciiccc e 565
La Segunda Epistola @ TimMOteO .........ccccceiriiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiccc e 579
La EPTstola @ TItO ...cccciuiiiiiiiiiiciiiiiiccicc s 589
La Epistola @ FilemoOn .........ccoiiiiiiiiiiiiccc e 595
La Epistola @ 105 HEDIOS ........ccccociiiiiiiiiiiiicc e 601
La Epistola de Santiago ...t 633
La Primera Epistola de Pedro ... 651
La Segunda Epistola de Pedro ... 669
La Primera Epistola de JUAN ..o 683
La Segunda Epistola de Juan ..o 697
La Tercera Epistola de JUan ..o 703
La Epistola de JUda ......ccooiiiiiiiiic e 709

EL APOCALIPSIS ...ttt e 717



PROLOGO A LA EDICION ESPANOLA

Tenemos por fin en castellano una de las obras mds singulares de un singular erudito, el doctor Archibald Thomas
Robertson, de especial utilidad para el estudioso del Nuevo Testamento debido a sus peculiares caracteristicas. Como
su titulo indica, su principal propésito es estudiar y exponer aquellas expresiones mds gréficas del N.T., lo que hace
con singular acierto, dando un andlisis gramatical del texto, por orden de libro, capitulo y versiculo tal como va
apareciendo en el N.T., asi como haciendo observaciones sobre costumbres y las encrucijadas del N.T. con la historia
coetdnea allf donde es oportuno. Con gran énfasis en aspectos estilisticos de los autores, da numerosas pruebas
incidentales de la autenticidad y genuinidad de los respectivos libros que constituyen el Nuevo Testamento.

Esta erudita obra abre al estudioso el texto del N.T., ilustrdndolo de manera multiforme. Alo largo de la exposicién
se manifiestan no sélo los profundos conocimientos del autor en los campos de la gramadtica y filologia griegas,
asi como de la historia coetdnea del mundo del Nuevo Testamento, sino también la piedad personal y reverencia
del autor hacia el depésito de la Palabra de Dios que es el Nuevo Testamento.

Una faceta de la obra, en lo que respecta a aspectos escatoldgicos, en los que el autor mantiene una postura
postmilenial, no serd aceptable por parte de muchos cristianos igualmente piadosos. Pero el doctor Robertson nos
halegado, a pesar de posibles diferencias en este campo, una obra magna e indispensable en el campo de los estudios
del Nuevo Testamento, tanto en el drea lingiifstica como en la histérica y doctrinal, conduciendo a un conocimiento
mas serio y profundo de los escritores del Nuevo Testamento.

Es nuestro deseo y oracién que esta obra, que tanta utilidad ha tenido en sus mdltiples ediciones y reimpresiones
en inglés, se difunda y dé fruto en su traduccién al castellano, y que por el mundo de habla hispana coadyuve al
crecimiento de los creyentes en el conocimiento de la Palabra de Dios, aquel «conocimiento pleno de la verdad que
es seguin la piedad» (Tit. 1:1), creciendo asi «en la gracia y el conocimiento de nuestro Sefior y Salvador Jesucristo»
(2 P. 3:18).

SANTIAGO Escuain



PREFACIO

La utilisima serie de volimenes que el doctor Marvin R. Vincent escribié bajo el titulo de Word Studies in the New
Testament (Estudios de palabras en el Nuevo Testamento), siguen siendo de utilidad para aquellos para quienes
fueron escritos, pero desde entonces ha llovido mucho. En la actualidad se emplean unos métodos mds cientificos
en filologfa. Ya no se explican los tiempos verbales griegos ni las preposiciones griegas en términos de traducciones
conjeturales, ni se intercambian en base al capricho del intérprete. La gramdtica comparada ha arrojado una gran
luz sobre el verdadero significado de las formas y modismos del Nuevo Testamento. Ya no se da la explicacién de
que los escritores del Nuevo Testamento emplean una estructura «en lugar» de otra.

También se ha recibido luz adicional en base a los descubrimientos de los papiros egipcios. En ellos se encuentran
palabras griegas no usuales desde la perspectiva del critico literario o del erudito en literatura griega cldsica,
empleadas en la lengua de cada dia en cartas y documentos comerciales y publicos. Se sabe ahora que el griego
del Nuevo Testamento no era un dialecto nuevo o peculiar del griego, sino la lengua comtin de aquellos tiempos.
El Koiné verndculo, la lengua hablada de cada dia, aparece en el Nuevo Testamento y en estos trozos de papiros
procedentes de Oxyrhynchus y de Fayum. Hay formas de Koiné literario en los papiros, asi como en los escritos
de Lucas, las Epistolas de Pablo, y la Epistola a los Hebreos. A su debido tiempo aparecerd un nuevo Léxico Griego-
Inglés del Nuevo Testamento que tome nota de los muchos papiros e inscripciones en griego que han sido dados
a conocer en cuanto a su pertinencia para el Nuevo Testamento por la obra pionera del doctor Adolf Deissmann,
entonces de Heidelberg, ahora de Berlin. Sus obras Bible Studies (traducida al inglés por Alexander Grieve, 1901)
y Light from the Ancient East (edicién revisada traducida al inglés por L. R. M. Strachan, 1927) son accesibles a los
estudiosos de habla inglesa no familiarizados con la lengua alemana.

No hay dudas acerca de la necesidad de nuevas investigaciones, hoy en dia, en base a la luz aportada por los nuevos
conocimientos. Muchos ministros me han apremiado a emprender esta tarea, y finalmente he accedido a ello por
solicitud de mis editores. Este comentario al texto griego del N.T. estd dirigido principalmente a los que no conocen
griego o que lo conocen relativamente poco, y que sin embargo tienen deseo de conseguir nueva ayuda en base
al estudio de las palabras y frases del Nuevo Testamento, personas que no tengan acceso a los libros técnicos precisos,
como la obra de Moulton y Milligan, Vocabulary of the New Testament.

El estudioso critico estd en posicion de apreciar las mds delicadas distinciones entre las palabras. Pero es un hecho
triste que muchos ministros nunca han cursado estudios de griego en facultades o seminarios. Y que la mayoria
de los que lo han hecho, incluyendo a muchos laicos que lo hicieron como parte de sus estudios seculares en los
institutos superiores, lo han olvidado, permitiendo que las preocupaciones de este mundo y el engafio del
consumismo hayan ahogado en un rincén las nociones de griego que una vez conocieron. Y se da incluso la
circunstancia de algunos que, cosa extrafia, lo han dejado bajo la excusa de un supuesto y mal entendido respeto
al propio evangelio cuyos vividos mensajes predican, alegando querer huir de la humana sabiduria, sin darse cuenta
de que con tal proceder lo que hacen es desdibujar y debilitar los mensajes del evangelio que predican. Si el trabajo
realizado en la redaccién del presente comentario sirve para reavivar en algunos de esta gran muchedumbre su
interés en el griego del Nuevo Testamento, el esfuerzo habrd valido la pena.

Puede que algunos, incitados, como muchos lo han sido ya, por mi anterior obra The Minister and His Greek New
Testament (El ministro y su Nuevo Testamento griego), se decidan a iniciarse en el estudio del Nuevo Testamento
griego bajo la guia de una buena gramatica griega, como la de Davis, Beginner’s Grammar of the Greek New Testament
(traducida al castellano y publicada por la Casa Bautista de Publicaciones con el titulo de Gramitica elemental del
Griego del Nuevo Testamento). A los demds, probablemente la mayoria, que se sientan sin aptitud para el estudio del
griego, este Comentario al Texto Griego del N.T. les serd de gran provecho en la preparacién de sermones, lecciones
de Escuela Dominical, o incluso para su propia edificacion.
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En la versién espafiola de este comentario, se utiliza el texto de la versién de la Biblia Reina-Valera, revisién 1977,
en algunos casos con la adicién de la traduccién literal propia del autor, y con el texto griego transliterado entre
paréntesis. (Los editores insistieron en el empleo de la transliteracion en lugar del uso de caracteres griegos para
rebajar los costos de impresién.) Quien no conozca griego, puede saltarse las palabras griegas y seguir leyendo,
sin dejar por ello de comprender el sentido, aunque la inclusién del texto original serd de gran valor para los que
conozcan algo de griego. Se emplea el texto de Westcott y Hort, aunque no de manera servil. Es de esperar que
los que conozcan griego tengan abierto el texto griego mientras leen o estudian esta obra.

El presente libro no pretende ser un comentario formal, sino un comentario lingtiistico. No se hace una consideracién
de todo el texto, sino que en cada caso se seleccionan para su tratamiento aquellas palabras que parecen ser mas
ricas para las necesidades del lector a la luz del conocimiento actual. Es inevitable, por tanto, una gran extensiéon
del término personal de la ecuacién. Mis propias observaciones son ahora léxicas, luego gramaticales, luego
arqueoldgicas, luego exegéticas, luego ilustrativas, todo aquello que en cada momento determinado me senti llamado
a escribir y que considero puede arrojar luz aqui y alld sobre las palabras y los modismos del Nuevo Testamento.
Otro escritor podria sentirse inclinado a extenderse acerca de extremos que aqui no se tocan. Pero esto es algo a
esperar incluso en los mds formales comentarios, por ttiles que sean. Y hasta cierto punto es cierto de los léxicos.
Nadie lo sabe todo, incluso en la especialidad que ha escogido, ni tiene la sabiduria de recoger todo lo que todos
los lectores quieren ver explicado. Pero incluso los diamantes en bruto son diamantes. Queda al lector el pulirlos
como quiera. Puede lanzar los destellos de luz aqui y alld. En algunos puntos se encontrard con una cierta cantidad
de repeticién, en parte con el propésito de ahorrar tiempo y de destacar el punto tratado.

Aunque el presente volumen (en el que se ha incluido el texto integro de los seis libros originales), ha recibido el
titulo de Comentario el Texto Griego del Nuevo Testamento, la coleccién original de seis voltiimenes recibi6 el titulo de
Word Pictures in the New Testament. (Publicada anteriormente por CLIE como Imidgenes Verbales en el Nuevo Testamento.)
Dicho titulo fue elegido adrede por la evidente razén de que el lenguaje, en sus origenes, era puramente pictogréfico.
A los nifios les encanta examinar ilustraciones tanto cuando se trata de meras ilustraciones, como cuando las
ilustraciones van intercaladas con sencillas palabras.

La Piedra de Rosetta es una famosa ilustracion de ello. Los jeroglificos egipcios aparecen en la parte superior de
la piedra, seguidos por la inscripcién en egipcio demético, con su traduccién griega al fondo. Fue gracias a esta
piedra que se desentrafiaron los secretos de los jeroglificos o pictografias. Los caracteres egipcios son también
pictograficos. Cada cardcter era al principio un ideograma, esto es, representaba una idea, luego vinieron a
representar palabras, luego silabas, y finalmente letras. En la actualidad hay indios en Alaska que siguen empleando
s6lo imdgenes para comunicar sus ideas. «<La mayor parte de las palabras han sido originalmente metéforas, y las
metdforas estdn continuamente pasando a la categoria de palabras» (Profesor Campbell). ;No serd mds cierto que
las palabras son metdforas, en ocasiones con la flor representada todavia lozana, en ocasiones ya algo marchita?
Las palabras no se han ido nunca del todo de la etapa de ilustracién. Estas antiguas palabras griegas del Nuevo
Testamento tienen gran riqueza de significado. Nos hablan desde el pasado y con vivaces imdgenes para todo el
que tiene ojos para verlas. Es imposible traducir exhaustivamente de una lengua a otra. Se puede transferir mucha
parte, pero no todo.

Los matices delicados de sentido constituyen un desafio para el traductor. Pero hoy en dia seguimos teniendo y
usando algunas de las mismisimas palabras de Jests, cuando dijo: «Las palabras que yo os he hablado son espiritu
y son vida» (Jn. 6:63). Nunca hay que olvidarse de que al tratar con las palabras de Jesus estamos tratando con
cosas que tienen vida y aliento. Esto es cierto de todo el Nuevo Testamento, el mds maravilloso de todos los libros
de todas las épocas. Se puede sentir el mismo palpito del corazén del Dios Omnipotente en el Nuevo Testamento
si los ojos del corazén del lector han sido alumbrados por el Espiritu Santo. Que el Espiritu de Dios tome de las
cosas de Cristo y las haga nuestras mientras meditamos en las palabras de vida que nos hablan desde el Nuevo
Pacto que nosotros conocemos como el Nuevo Testamento.

ARCHIBALD THOMAS ROBERTSON
Louisville, Kentucky
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LAS EPISTOLAS UNIVERSALES

INTRODUCCION

LAS EPISTOLAS CATOLICAS, NO UN TITULO FELIZ

Hay varias explicaciones del término catdlicas (katholikai epistolai) que se aplica al grupo de siete breves cartas de cuatro
escritores (una de Santiago, o Jacobo, dos de Pedro, una de Judas, y tres de Juan). El término latin para katholicos es generalis,
aunque la Vulgata designa estas cartas como Catholice. El significado no es de ortodoxo en oposicién a herético, ni de candnico,
aunque a veces se designan como Epistole canonice. De hecho, cinco de las siete (Todas menos Primera de Pedro y Primera de
Juan) son puestas por Eusebio entre los libros disputados (antilegomena) del Nuevo Testamento. «Un libro canénico es prima-
riamente uno que ha sido medido y probado, y en segundo lugar aquello que es él mismo una medida o pauta» (Alfred Plummer).
Canon proviene de kanon (cafia) y es como una medida patrén cortada a la medida correcta, y empleada entonces como unidad
de medida. Algunos ven en el término katholikos la idea de que estas Epistolas estaban dirigidas tanto a judios como a gentiles,
pero la Epistola de Santiago parece dirigida a judios cristianos. Habfa otros dos grupos principales de escritos novotestamentarios
en los antiguos manuscritos griegos (los Evangelios y los Hechos, y luego las Epistolas de Pablo). Este grupo de siete Epistolas
y el Apocalipsis constituyen el resto del Nuevo Testamento. La interpretacién usual del término katholikos, aqui, es que estas
siete Epistolas no fueron dirigidas a ninguna iglesia en particular, sino que son generales en su distribucién. Este es claramente
el caso en 1 Pedro, como se ve por el lenguaje en 1 Pedro 1:1, donde se mencionan siete provincias romanas. El lenguaje de
2 Pedro 3:1 comunica la misma idea. Aparentemente la Epistola de Judas es general también, como asi sucede con 1 Juan. Pero
2 Juan se dirige a una «sefiora elegida» (v. 1) y la 3 Juan a Gayo (v. 1), ambos individuos, y por ello estas dos breves cartas
no son en ningtin sentido universales o catélicas. El ejemplo més antiguo que tenemos de la palabra katholikos es una inscripcién
(del 6 a.C.) con el sentido de general (téi katholikéi mou prothesei, mi propdsito general). Después de esto fue cosa comtn. El ejemplo
mds temprano de ello en la literatura cristiana estd en la Epistola de Ignacio a la Iglesia de Esmirna (VIII) donde tiene «la iglesia
catélica» (hé katholiké ekklésia), «la iglesia universal», no un cuerpo local. Clemente de Alejandria (Strom. IV. xv) aplica este adjetivo
a la carta enviada a los cristianos gentiles «en Antioquia, Siria y Cilicia» por la Conferencia de Jerusalén (Hch. 15:32).

ORDEN Y FECHAS

Los mds antiguos manuscritos griegos tienen estas Epistolas Universales inmediatamente después de Hechos, y Westcott y
Hort asf los imprimen en su Nuevo Testamento Griego. Pero las traducciones tanto en inglés como en castellano y muchas otras
lenguas siguen el Textus Receptus y las sitdan justo antes del Apocalipsis. El orden de las siete cartas varfa grandemente en
los diferentes manuscritos, aunque generalmente Santiago viene en primer lugar y Judas en dltimo (como el dltimo aceptado
y menos conocido de los cuatro autores). Es posible que el orden de Santiago, Pedro y Juan (omitiendo a Judas) representara
una especie de precedencia cronoldgica al pensar de algunos. También es posible que no se deba atribuir importancia a este
orden. Desde luego, Juan escribi6 el tltimo, tras la destruccién de Jerusalén, mientras que las otros vienen antes de aquel
acontecimiento si son genuinas, como creo yo, aunque hay dificultades de una seria naturaleza acerca de 2 Pedro.! Santiago puede
ser muy temprana. Si es asi, estas siete Epistolas estdn distribuidas por todo el periodo comprendiendo desde el 45 hasta el 90
d.C. No tienen relacién alguna entre si excepto en el caso de las Epistolas de Pedro y de Judas.

IMPORTANCIA DE LAS EPISTOLAS UNIVERSALES

Sin ellas nos verfamos privados de mucho acerca de tres personas destacadas de la cristiandad primitiva. Sabriamos mucho
menos acerca de «Jacobo, y Cefas y Juan, que eran considerados como columnas» (G4. 2:9). También sabriamos menos acerca
de la forma judaica (que no judaizante) del cristianismo que se hace patente en las Epistolas de Santiago y Judas en contraste,

1. El hallazgo de un fragmento de la Segunda Epistola de Pedro, en compafiia de otros de Marcos, Hechos, Romanos, 1 Timoteo y Santiago, en 1955, en la Cueva 7 de
Qumrén, es de enorme importancia con respecto a la cuestion de la genuinidad de 2 Pedro, porque ello le da una fecha evidentemente anterior a la destruccién del
Templo, y formando una coleccién, ya, con otros escritos apostdlicos. Véase Vila-Escuain, Nuevo Diccionario Biblico Ilustrado, art. «Qumran», pdgs. 980, 988 —~CLIE,
Terrassa 1985- (N. del T.).
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pero no en oposicién, al tipo paulino. En las Epistolas de Pedro vemos, desde luego, una posicién mediadora sin comprometer
los principios, porque en la Conferencia de Jerusalén Pedro apoy6 lealmente a Pablo y a Bernabé, aun a pesar de que flaqued
por un momento en Antioquia. En las Epistolas Juaninas vemos a la gran Aguila levantarse serenamente a las alturas, como
en su Evangelio, a pesar del conflicto con el cristianismo que afectaba a la misma vida del cristianismo. «La tinica oposicién
que queda digna de la consideracién de un cristiano es la existente entre la luz y las tinieblas, entre la verdad y la falsedad,
entre el amor y el odio, entre Dios y el mundo, entre Cristo y el Anticristo, entre la vida y la muerte» (Plummer). Asi que podemos
estar agradecidos por la preservacién de estas breves Epistolas, que revelan diferencias en el desarrollo de los grandes lideres
cristianos y la adaptacién del mensaje del evangelio a las cambiantes condiciones del mundo, entonces y ahora.
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LAS EPISTOLAS PASTORALES
(PRIMERA A TIMOTEO, A TITO, SEGUNDA A TIMOTEO)

INTRODUCCION

Se hace necesario tratar unas cuestiones introductorias acerca de las tres Epistolas que siguen, por cuanto son cuestiones
comunes a las tres. Es cierto que algunos académicos modernos admiten la paulinidad de pasajes personales en 2 Timoteo 1:15-
18; 4:9-22, mientras que niegan la genuinidad del resto. Pero esta critica se cae por su misma base, puesto que precisamente
aparecen los mismos caracteres estilisticos en los pasajes que se admiten como de paternidad paulina como en el resto, y no
se puede presentar ninguna razoén sélida para justificar que Pablo escribiera fragmentos, ni la omisién de otras secciones y la
preservacion de éstas por parte de un falsario del segundo siglo.

La evidencia externa en favor de la paternidad paulina es poderosa y concluyente (Clemente, Policarpo, Ireneo, Tertuliano,
Tedfilo, Canon de Muratori). «Las trazas de su circulacién en la iglesia antes de la época de Marcién son mds claras que las que
se pueden encontrar para Romanos y 2 Corintios» (Zahn, Introduction to the N.T., tr. II, pdg. 85). Marcién y Taciano las rechazaron
debido a la condena del ascetismo por parte de Pablo.

Las objeciones en base a la evidencia interna se presentan sobre las lineas establecidas por Baur y seguidas por Renan. Son
principalmente cuatro. La «mds decisiva», tal como lo argumenta McGiffert (History, of Christianity, in the Apostolic Age, pag. 402),
es que «el cristianismo de las Epistolas Pastorales no es el cristianismo de Pablo». Quiere decir tal como conocemos a Pablo
mediante las otras Epistolas. Pero esta acusacién carece de fundamento. Es cierto que Pablo incluye aqui la fe entre las virtudes,
pero también lo hace en Gélatas 5:22. En ningtin otro pasaje da Pablo una concepcién tan sublime de la fe como en 1 Timoteo
1:12-17. Otra objecién que se presenta es que la organizacién que se advierte en las Epistolas Pastorales pertenece al siglo segundo,
no a la época de la vida de Pablo. Ahora bien, poseemos las Epistolas de Ignacio, de la primera mitad del siglo segundo, en
las que el «obispo» es situado por encima de los «ancianos», de lo que no hay el menor rastro en el Nuevo Testamento (Lightfoot).
Un falseador del siglo segundo habria reproducido de cierto la organizacién eclesidstica de su siglo, en lugar de la del primero,
que es lo que tenemos en las Epistolas Pastorales. Aqui sélo tenemos el normal desarrollo del obispo (= anciano) y del didcono.
Una tercera objecién es la de que en la vida de Pablo, tal como la conocemos por Hechos y las otras Epistolas de Pablo, no queda
sitio para los acontecimientos a que se hace alusién en las Epistolas Pastorales, y se arguye asimismo en base a testimonios tardios
e inconclusivos que Pablo fue ejecutado en el afio 64 d.C., tras haber sufrido un solo encarcelamiento en Roma. Si Pablo hubiera
sido ejecutado el 64 d.C., esta objecién tendria fuerza en si, aunque Bartlet (The Apostolic Age) intenta darles sitio en el periodo
cubierto por Hechos. Duncan hace el mismo intento acerca de los fragmentos paulinos que él admite, como pertenecientes al
hipotético encarcelamiento de Efeso. Pero si admitimos la liberacién de Pablo de su primer encarcelamiento romano, hay tiempo
mads que suficiente antes de su ejecucién el 68 d.C. para los acontecimientos a que se hace referencia en las Epistolas Pastorales
y para la redaccién de sus cartas (su viaje hacia el este, a Efeso, Macedonia, Creta, Tréade, Corinto, Mileto, Roma), e incluso
la visita a Espafia antes de Creta, que habia antes planeado (Ro. 15:24, 28) y mencionada por Clemente de Roma como si hubiese
tenido lugar en realidad («los confines de Occidente»). La cuarta objecién es la del lenguaje en las Epistolas Pastorales. Es probable
que éste sea el argumento que haya influenciado a mds personas. La presentacién mds sélida de esta dificultad es la de P. N.
Harrison en The Problem of the Pastoral Epistles (1921). Ademds de los argumentos, el doctor Harrison ha hecho imprimir el texto
griego de tal manera que ayuda a los ojos a ver los hechos. Las palabras que no se encuentran en las otras Epistolas Paulinas
se encuentran en rojo, se subrayan las frases paulinas (procedentes de las otras diez), y los hapax legomena quedan marcados
con un asterisco. Con una observacién superficial se puede ver qué palabras no estan en las otras Epistolas Paulinas y que las
comunes frases paulinas estdn en aproximadamente la misma cantidad. Los datos en cuanto a las meras palabras son maés o
menos como siguen, segtin Harrison: Palabras en las Pastorales que no se encuentran en ningtin otro pasaje del N.T. (hapax
legomena pastorales): 175 (168 segtin Rutherford); palabras que se encuentran en las otras diez Epistolas de Pablo pero no en
otros escritos del N.T.: 470 (672 segtn Rutherford). Las variaciones en los MSS. dan cuenta de algunas de las dificultades en
el contaje. Es evidente que hay una mayor proporcién de nuevas palabras en las Pastorales (alrededor de dos veces mds) que
en las otras Epistolas Paulinas. Pero las tablas de Harrison exhiben también notables diferencias en las otras Epistolas. La media
de tales palabras por pagina es de 4 en Romanos, pero de 5, 6 en 2 Corintios, de 6, 2 en Filipenses, y s6lo de 4 en Filemon.
Parry (Comm. pag. CXVIII) sefiala que de las 845 palabras en las Pastorales, al compararlas entre si, 278 aparecen s6lo en 1 Timoteo,
96 s6lo en Tito, 185 s6lo en 2 Timoteo. «5i se adopta sélo el criterio del vocabulario, ello sefialarfa a una paternidad diferente
para cada epistola.» Y sin embargo estd claro que las tres presentan el mismo estilo. Después de todo, el vocabulario no es
tnicamente una cuestion personal. En la misma persona varia con la edad y también con el tema de que se trate. Precisamente
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éstas son las diferencias que se observan en los escritos de Shakespeare y Milton, tal como hace tiempo lo han observado los
criticos. El tinico problema que permanece es si las diferencias son tan grandes en las Epistolas Pastorales como para impedir
la paternidad paulina cuando «el anciano Pablo» escribe acerca del problema del liderazgo pastoral a dos de los jévenes ministros
instruidos por él que se han encontrado con la misma incipiente herejia gnéstica ya afrontada en Colosenses y Efesios. Mi juicio
es que, cuando se consideran todos los factores, el contenido y estilo de las Epistolas Pastorales son genuinamente paulinos,
con la madurez de la edad y de la sabiduria, y quiza escritas de su propio pufio y letra, o al menos en los tres casos por el mismo
amanuense. Lock sugiere Lucas como el amanuense de las Pastorales.

La conclusién a que llega Lock es que «o bien se trata de “cartas” genuinas o bien de “Epistolas” artificiales» (Int. Crit. Comm.,
p- XXV). Si no son genuinas, son fraudes en nombre de Pablo (pseudoepigréficas). «El argumento en base al estilo estd en favor
de la paternidad paulina, y el del estilo fuertemente en su contra, aunque no es totalmente concluyente» (Lock, op. cit., pag.
XXIX). Considero que el caso en favor de la paternidad paulina es mucho mejor que lo que él afirma, y acepto que son del mismo
Pablo. Parry (Comm., pdg. CXIII) dice con razén: «No es razonable esperar que una carta privada, dirigida a un amigo personal
para su propia instruccién y consideracién, vaya a exhibir las mismas caracteristicas que una carta dirigida a una comunidad
para su lectura ptblica».

Libros especiales acerca de las Epistolas Pastorales (aparte de Introducciones al Nuevo Testamento, Historias apostdlicas,
Vidas de Pablo, o las Epistolas de Pablo como un todo): Belser (1907), Bernard (Cambridge Gr. T., 1899), E. F. Brown (Westminster,
1917), Bowen (Dates of. P. Letters, 1900), Dibelius (Handbuch, 1913), Ellicott (1883). P. Fairbairn, P. N. Harrison (Problem of the Past.
Eps., 1921), Harvey (1890), Hesse (Die Entst., 1889), Humphreys (Camb. B., 1897), Huther (1890), H. J. Holtzmann (1880), James
(Genuineness and Authorship of P. Eps., 1906), Kohler (Schriften N.T., 2 Aufl. 1907), Knabenbauer (1913), Kraukenberg (1901),
Laughlin (Past. Eps. in Light of One Rom. Imp., 1905), Lilley (1901), W. Lock (Int. & Crit. Comm., 1924), Liitgert (Die Irrlehre d. P,
1909), Maier (Die Hauptprobleme d. P, 1910), Mayer (1913), Meinertz (1913), Michaelis, W. (Pastoralbriefe etc. zur Echtheitsfrage der
Pastoralbriefe, 1930), Niebergall (Handbuch, 1909), Parry (1920), Plummer (Exp. B., 1896), Pope (1901), Riggenbach (1898), Stock
(Plain Talks on, 1914), Strachan (Westm. N.T., 1910), von Soden (Hand-Comm., 1891), Wace (Sp. Comm., 1885), B. Weiss (Meyer Komm.,
ed. 5, 1886), White (Exp. Grk. T., 1910), Wohlenberg (Zahn’ s Komm., 1906).
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INTRODUCCION

El paso de los afios no ha dado ninguna mayor claridad a la cuestién de quién realmente escribié nuestro texto griego de
Mateo. Papias dice, segin cita Eusebio, que Mateo escribié las Logia de Jesds en hebreo (arameo). ;Es nuestro actual texto de
Mateo una traduccién de las Logia arameas junto con Marcos y otras fuentes, como suponen la mayor parte de los eruditos
modernos? Si es asi, ;fue el autor el Apdstol Mateo, o algtn otro discipulo? No hay en la actualidad ninguna manera de llegar
a una clara decision a la luz de los hechos conocidos. No hay razén alguna por la que el Apdstol Mateo no pudo haber escrito
tanto las Logia arameas como nuestro Mateo griego, a no ser que se esté mal dispuesto a creer que pudo hacer uso de la obra
de Marcos al par que de la suya. Pero el libro de Marcos se basa principalmente en la predicacién de Simén Pedro. Scholfield
publicé en 1927 An Old Hebrew Text of St. Matthew’s Gospel (Un antiguo texto hebreo del Evangelio de San Mateo). Es muy poco
lo que sabemos acerca del origen de los Evangelios Sinépticos para decir dogmaticamente que el Apéstol Mateo no fue el autor
en ningtn sentido propio.

Si el libro es genuino, como yo creo, la fecha de redaccién viene a ser un tema de interés. De nuevo aqui no hay nada
absolutamente decisivo excepto que es posterior al Evangelio segtin Marcos, que aparentemente emplea. Si a Marcos se le da
una fecha temprana, entre el 50 y el 60 d.C., entonces el libro de Mateo puede situarse entre el 60 y 70, aunque muchos lo situarfan
entre el 70 y el 80. No es seguro si Lucas escribi6 después de Mateo o no, aunque es bastante posible que fuera asf.

No se ha podido establecer ningtin empleo concreto de Mateo por parte de Lucas. Una suposicién es tan buena como cualquier
otra, y cada uno decide en base a sus propias predilecciones.

Mi propia suposicién es que el 60 d.C. es una fecha tan buena como otras que se han propuesto.!

En el Evangelio mismo encontramos al publicano Mateo (9:9; 10:3), aunque Marcos (2:14) y Lucas (5:27) lo llaman el publicano
Levi. Por ello, es evidente que tenia dos nombres, al igual que Juan Marcos. Es significativo que Jestis llamara a este hombre
con una profesién tan desacreditada a que lo siguiera. Evidentemente, no era discipulo de Juan el Bautista. Fue elegido espe-
cialmente por Jesus para ser uno de los Doce Apéstoles, un hombre de negocios llamado al ministerio, como también sucedié
con los pescadores Jacobo y Juan, Andrés y Simén. En las listas de los Apdstoles aparece ya en séptimo, ya en octavo lugar.
Nada se dice en concreto de él en los Evangelios aparte de su pertenencia al circulo de los Doce, después de la fiesta que ofrecié
a sus compafieros publicanos en honor de Jests.

Mateo estaba acostumbrado a llevar contabilidad y es posible que tomara notas de los dichos de Jests al oirlos. En todo
caso, le da mucha atencién a las ensefianzas de Jests, como por ejemplo, en el Sermén del Monte, en los capitulos 5 a 7, las
parabolas en el capitulo 13, su denuncia de los fariseos en el 23, el gran discurso escatolégico del 24 y 25. Como publicano en
Galilea, no era judio de miras estrechas y por ello no esperamos un libro que presente prejuicios en favor de los judios y en
contra de los gentiles. Parece mostrar que Jestis es el Mesias de la expectativa y esperanza judias, y por ello hace frecuentes
citas del Antiguo Testamento por via de confirmacién e ilustracién. No hay en Mateo ningtin estrecho nacionalismo. Jesus es
tanto el Mesfas de los judios como el Salvador del mundo.

Hay diez pardbolas en Mateo que no aparecen en los otros Evangelios: La Cizafia, el Tesoro Escondido, La Red, la Perla de
Gran Precio, el Siervo Implacable, los Obreros de la Vifia, los Dos Hijos, las Bodas del Hijo del Rey, las Diez Virgenes, los Talentos.
Los tinicos milagros que aparecen exclusivamente en Mateo son los Dos Ciegos y la Moneda en la Boca del Pez. Pero Mateo
da la narracién de la Natividad de Jestis desde la perspectiva de Mateo, mientras que Lucas nos cuenta la maravillosa historia
desde la perspectiva de Marfa. Hay detalles de la Muerte y Resurreccién que sélo son dados por Mateo.

Este libro sigue el mismo plan cronolégico general que Marcos, pero con varios grupos como los milagros en 8 y 9, y las
parabolas en 13.

El estilo estd libre de hebraismos y tiene pocas peculiaridades individuales. El autor emplea frecuentemente la frase el reino
de los cielos y presenta a Jestis como el Hijo del Hombre, pero también como Hijo de Dios. En ocasiones abrevia las afirmaciones
de Marcos y en ocasiones las expande para ser mds preciso.

Plummer muestra que el amplio plan general tanto de Mateo como de Marcos es el mismo y como sigue:

Introduccién al Evangelio: Marcos 1:1-13 = Mateo 3:1-4:11.
Ministerio en Galilea: Marcos 1:14-6:13 = Mateo 4:12-13:58.

1. En la actualidad hay ya pruebas fehacientes de una fecha temprana para Marcos, Hechos, Romanos, 1 Timoteo y 2 Pedro (y, por implicacién, Lucas, I Pedro, etc.). Ver
Vila-Escuain, Nuevo Diccionario Biblico Ilustrado (CLIE, Terrassa, 1985), paginas 980-981, 988. Ver también Estrada y White, The First New Testament (Thomas Nelson, New
York, 1978); J. O’Callaghan, S. L, Los papiros griegos de la Cueva 7 de Qumrdn (BAC, Madrid, 1974).
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Ministerio por las inmediaciones: Marcos 6:14-9:50 = Mateo 14:1-18:35.
Viajes a través de Perea a Jerusalén: Marcos 10:1-52 = Mateo 19:1-20:34.
La dltima semana en Jerusalén: Marcos 11:1-16:8 = Mateo 21:1-28:8.

El Evangelio de Mateo viene en primer lugar en el Nuevo Testamento, aunque ello no es asf en todos los manuscritos griegos.
Debido a su posicién es el libro mas leido del Nuevo Testamento, y ha ejercido la mayor influencia en el mundo. Merece esta
influencia, aunque sea cronolégicamente posterior a Marcos, no tan hermoso como Lucas, ni tan profundo como Juan. Pero se
trata de un maravilloso libro, que da un retrato justo y adecuado de la vida y ensefianza de Jesucristo como Sefior y Salvador.
El autor escribié probablemente con el objeto de persuadir a los judios de que Jesus es el cumplimiento de sus esperanzas
mesidnicas tal como son presentadas en el Antiguo Testamento. Es asi una apropiada introduccién a la historia del Nuevo
Testamento en comparacién con la profecia del Antiguo Testamento.

EL TITULO

El Textus Receptus lo titula «El Santo Evangelio segin Mateo» (to kata Matthaion hagion Euaggelion), aunque la edicién de Elzevir
omite «santo», no concordando aqui con Estéfano (Stephanus), Griesbach y Scholz. S6lo unos manuscritos en mintsculas
(manuscritos griegos en cursiva) y los tardios tienen este adjetivo. Otros en mindsculas y cinco unciales incluidos el W (el Cédice
de Washington del siglo quinto), el C del siglo quinto (el palimpsesto) y el Delta del noveno, junto con la mayoria de los
manuscritos latinos, tienen simplemente «Evangelio segin Mateo» (Euaggelion kata Matthaion). Pero Aleph y B, los dos unciales
mejores y mds antiguos del siglo cuarto, tienen sélo «Segtn Mateo» (Kata Maththaion) (nétese la doble th), y el uncial griego
D del siglo quinto o sexto sigue a Alepo y a B, como también sucede con los més antiguos de los manuscritos de la Vetus Latina
y con la Sirfaca Curetoniana. Es evidente, por tanto, que la forma mads antigua del titulo era simplemente «Segtin Mateo». Puede
ponerse en duda que Mateo (o el autor, si no era Mateo) tuviera ningun titulo. El empleo de «segtin» pone en evidencia que
el sentido no es «el Evangelio de Mateo», sino el Evangelio tal como lo transmitié Mateo, secundum Matthaeum, para distinguir
el registro de Mateo de los de Marcos, Lucas y Juan. Y desde luego no existe ni la mas minima autoridad en los manuscritos
para decir «San Mateo», una préctica catolicorromana observada por algunos protestantes.

El término Evangelio (Euaggelion) viene a significar buenas nuevas en griego, aunque originalmente era una recompensa por
traer buenas nuevas, como en Homero, Odisea XIV. 152 y 2 Reyes 4:10. En el Nuevo Testamento es las buenas nuevas de salva-
cién por medio de Cristo. Con respecto al término inglés «Gospel», es probable que se derive del término anglosajén Godspell,
historia o narracién de Dios, la vida de Cristo. Fue tempranamente confundido con el término anglosajén godspell, buena historia,
que parece como una traduccién del griego euaggelion. Pero primariamente la palabra inglesa significa la historia de Dios tal
como se ve en Cristo, lo que es la mejor noticia que el mundo jamds haya oido. Uno en seguida piensa en el empleo de «palabra»,
o «verbo» (Logos) en Juan 1:1, 14. Asi es, segtn el griego, no las Buenas Nuevas de Mateo, sino las Buenas Nuevas de Dios,
que nos han sido traidas en Cristo la Palabra, el Hijo de Dios, la Imagen del Padre, el Mensaje del Padre. Debemos estudiar
en primer lugar su historia tal como nos la presenta Mateo. El mensaje proviene de Dios, y estd tan lozano para nosotros en
nuestro tiempo en el registro de Mateo como cuando él lo escribié por primera vez.



CarituLo 1

1. Libro (biblos). No hay articulo en griego, pero el genitivo que
sigue lo hace determinado. Es nuestra palabra Biblia la que se emplea
aqui, el Libro, como la llamé Sir Walter Scott mientras yacfa agoni-
zante. El término usual para libro es una forma diminutiva (biblion),
un librito o rollo como aparece en Lucas 4:17, «el rollo del profeta
Isafas». Se pegaban trozos de papiro (papuros), nuestro papel, para
conseguir un rollo de diferentes longitudes, segtin la necesidad.
Mateo, naturalmente, no estd aplicando el término libro al Antiguo
Testamento, y probablemente tampoco a su propio libro, sino a «la
tabla genealdgica de Jesucristo» (biblos geneseds Iésou Christou), «el
rollo del nacimiento de Jesucristo», como lo traduce Moffat. No
tenemos manera de saber dénde el escritor obtuvo los datos para su
genealogia. Difiere radicalmente de la que se encuentra en Lucas, en
3:23-38. Lo tnico que se puede hacer es dar la propia teoria del
porqué de la diferencia. Aparentemente, en Mateo tenemos la genea-
logia verdadera de José, que seria el linaje legal de Jests segtn la
costumbre judfa. En Lucas tenemos aparentemente la genealogia
verdadera de Maria, que seria el linaje real de Jests, y que Lucas da,
naturalmente, por cuanto escribe a los gentiles. Jesucristo. Jests
Cristo. Ambas palabras se emplean aqui. La primera es el nombre
(Iésous) dado por el dngel a Maria (Mt. 1:21), que describe la mision
del nifio. La segunda era originalmente un adjetivo verbal (christos)
que significaba ungido, procedente del verbo ungir (chrid). Se em-
pleaba frecuentemente en la LXX como adjetivo, como en el caso de
«el sacerdote ungido» (Lv. 4:3) y luego como sustantivo para traducir
el término hebreo «Messiah» (Messias), como en 1S. 2:10. Asi, Andrés
le dijo a Simén: «Hemos hallado al Mesias (que traducido es, el
Cristo)» (Jn. 1:41).

En los Evangelios es traducido una vez como «el Ungido», Lucas
2:26, en otras ocasiones aparece como «el Mesfas», pero es finalmente
tan sélo un nombre propio, como aqui, Jesucristo. En sus Epistolas
posteriores, Pablo generalmente lo escribe «Cristo Jestis». Hijo de
David, hijo de Abraham (huiou Daueid huiou Abraam). Mateo se propone
mostrar que Jesucristo es en su aspecto humano hijo de David, como
el Mesias debia serlo, e hijo de Abraham, no meramente un verda-
dero judio y heredero de las promesas, sino la promesa misma hecha
a Abraham. Asi, Mateo comienza su linea con Abraham, mientras
que Lucas sigue su linaje hasta Adén. Los lenguajes hebreo y arameo
empleaban frecuentemente la palabra hijo (bén) para la cualidad o
cardcter, pero la idea aqui comunicada es de descendencia. Los cris-
tianos son llamados hijos de Dios por cuanto Cristo nos ha otorgado
esta dignidad (Ro. 8:14; 9:26; G4. 3:26; 4:5-7).

El versiculo 1 es la descripcién de la lista en los versiculos 2-17.
Los nombres son dados en tres grupos, de Abraham a David (2-6),
de David a la Deportacién a Babilonia (6-11), de Jeconias a Jesus (12-
16). La deportacién a Babilonia (metoikesias Babulonos) aparece al final
del versiculo 11, al comienzo del versiculo 12, y dos veces en la
recapitulacion del versiculo 17. Este gran acontecimiento es emplea-
do para distinguir las dos tltimas grandes divisiones. Es una buena
ilustracion del genitivo como el caso de género o clase. La deporta-
cién de Babilonia podia significar bien a Babilonia o desde Babilonia
o, desde luego, la deportacién de la misma Babilonia. Pero los lec-
tores conocerian los hechos del Antiguo Testamento, la deportacién
de los judios a Babilonia. Luego el versiculo 17 recapitula las tres
listas, con catorce en cada, contando a David dos veces y omitiendo
varios nombres, una especie de mecanismo mnemonico bien comun.
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Mateo no significa por ello que hubiera sélo catorce en la genealogia
real. Tampoco se cuentan los nombres de las mujeres (Tamar, Rahab,
Betsabé la mujer de Urifas). Pero es una lista sumamente interesante.

2. Engendrd (egennésen). Esta palabra viene, como algunos de los
primeros capitulos de Génesis, con regularidad hasta alcanzar al
versiculo 16, donde se llega al nacimiento de Jests, y se hace un
repentino cambio. La palabra en sf no significa siempre una gene-
racién inmediata, sino meramente descendencia directa. En el ver-
siculo 16 tenemos «José, marido de Maria, de la cual nacié Jests,
llamado el Cristo» (ton loséph ton andra Marias ex hés egennéthé Iésous
ho legomenos Christos). El articulo aparece aqui cada vez con el objeto
de «engendré», pero no con el sujeto del verbo, para distinguir acu-
sadamente los nombres propios. En el caso del rey David (1:6) y José
el marido de Maria (1:16) se repite el articulo. La mencién de los
hermanos de Judé (1:2), asi como de Fares y Zara (1:3), puede mostrar
que Mateo no estaba copiando un linaje familiar, sino redactando su
propia tabla. Todos los manuscritos griegos dan el versiculo 16 tal
como lo tenemos arriba, excepto el Grupo Ferrar de mindsculas,
apoyado por la Versién Siriaca Sinaitica. Debido a este hecho, Von
Soden, que es el texto traducido por Moffatt, imprime deliberada-
mente este texto: «José engendré a Jesiis» (Ioséph de egennésen lésoun).
Pero la Sirfaca Sinaitica da el Nacimiento Virginal de Jests en Mateo
1:18-25. Por ello estd claro que «engendré» aqui en 1:16 tiene que
significar meramente linea de descendencia, o bien que el texto ha
sido manipulado a fin de eliminar la idea del Nacimiento Virginal,
pero que ésta quedd intacta en 1:18-25. Present6 un tratamiento pleno
del problema en el capitulo XIV de Studies in the Text of the New
Testament. La evidencia disponible en la actualidad no justifica el
cambio del texto de los unciales griegos para ajustarse a la Sirfaca
Sinaftica. El nacimiento Virginal de Jestis permanece en 1:16. La
transcripcién de estos nombres hebreos en castellano es usualmente
dada conforme a la forma hebrea, no a la griega. En el texto griego
mismo se observa frecuentemente el mantenimiento de la morfologia
hebrea con violacién de las reglas griegas para la finalizacién de
palabras sin consonantes, a excepcién de n, 1 y s. Pero la lista no es
transcrita de un modo uniforme en el griego, sino en ocasiones como
en hebreo, como en Abraham, Isaac y Jacob, en ocasiones sigue la
normativa griega, como en los casos de Judd, Salomén, Ezequias,
aunque prevalece el estilo hebreo.

18. El nacimiento de Jesucristo (tou [Iésou] Christou hé genesis).
En griego, Jesucristo viene antes de nacimiento como el asunto
importante después de 1:16. No hay certeza de que «Jestis» forme
parte del texto, por cuanto estd ausente en las versiones Sirfaca
antigua y Vetus Latina, mientras que el Cédice de Washington tiene
s6lo «Cristo». El codice Vaticano tiene «Cristo Jestis». Pero es eviden-
te que la historia del nacimiento de Jesucristo va a ser relatada bre-
vemente tal como sigue, «de esta manera», «asi» (houtis), el modismo
griego usual. Los mds antiguos y mejores manuscritos tienen la
misma palabra genealogia (genesis) que se emplea en 1:1, no la
palabra para nacimiento (engendrado) como en 1:16 (gennésis). «Es,
de hecho, la palabra Génesis. El evangelista estd para describir no
el génesis de los cielos y de la tierra, sino el génesis de Aquel que
hizo los cielos y la tierra, y que atin ha de crear nuevos cielos y nueva
tierra» (Morison).
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Desposada con José (Mnésteutheisés toi loséph). Mateo pasa a explicar
su declaracién en 1:16 que implicaba que José, aunque el padre legal
de Jests en la linea regia, no era el padre verdadero del Hijo de Marfa.
Entre los judios, el desposorio era un asunto muy serio, que no se
concertaba a la ligera, ni se quebrantaba a la ligera. El hombre que
desposaba a una doncella era legalmente su marido (Gn. 29:21; Dt.
22:23ss.) y «era imposible una cancelacién informal del desposorio»
(McNeile). Aunque no vivian juntos como marido y mujer hasta el
casamiento real, el quebrantamiento de la fidelidad por parte de la
desposada era considerado adulterio, y castigado con la muerte. El
New Testament in Braid Scots (Nuevo Testamento escocés) dice en
realidad «mairry’t till Joseph» (casada con José) en lugar de «despo-
sada con José». Mateo emplea aqui la construccién genitivo absoluto,
un modismo inglés muy comun.

Del Espiritu Santo (ek pneumatos hagiou). Era inevitable el descubri-
miento de que Maria estaba embarazada, y estd claro que no se lo
dijo a José. «Se hall6 que estaba encinta» (heurethé en gastri echousa).
Esta manera de expresarlo, el modismo griego usual, muestra cla-
ramente que este descubrimiento fue un golpe para José. El no sabia
aun lo que Mateo afirma claramente, que el Espiritu Santo, no José
ni ningtn otro hombre, era el responsable del embarazo de Maria.
El problema del Nacimiento Virginal de Jests ha sido un hecho per-
turbador para algunos a través de los siglos y lo es en la actualidad
para los que no creen en la preexistencia de Cristo, el Hijo de Dios,
antes de su Encarnacién en la tierra. Fste es el hecho primordial
acerca del Nacimiento de Cristo. La Encarnacién de Cristo es clara-
mente afirmada por Pablo (2 Co. 8:9; Fil. 2:5-11, e implicada en Col.
1:15-19) y por Juan (Jn. 1:14;17:5). Si uno admite francamente la
verdadera preexistencia de Cristo y la verdadera Encarnacién, ha
tomado el paso decisivo y dificil en el asunto del nacimiento sobre-
natural de Cristo. Siendo cierto esto tltimo, ningdn nacimiento
meramente humano sin el elemento sobrenatural puede explicar en
absoluto los hechos. La Encarnacién es mucho mds que la Morada
de Dios por el Espiritu Santo en el corazén del hombre. La admision
de la verdadera encarnacién y también de un nacimiento humano
pleno, con padre y madre, crea una dificultad mayor que la acep-
tacion del Nacimiento Virginal de Jests, engendrado por el Espiritu
Santo, como lo afirma aqui Mateo, y nacido de la Virgen Maria. Es
cierto que s6lo Mateo y Lucas relatan la historia del nacimiento e
infancia de Jests, por lo que no puede ser empleado como testigo
acerca de este asunto.

Tanto Mateo como Lucas presentan el nacimiento de Jestis como
no en conformidad con los nacimientos humanos normales. Jestis no
tuvo padre humano. En la naturaleza existe la partenogénesis en los
niveles inferiores de la vida. Pero este hecho cientifico no tiene aqui
ninguna relevancia. Tenemos aqui a Dios enviando a su Hijo al
mundo para ser el Salvador del mundo, y le dio una madre humana,
pero no un padre humano, de modo que Jesucristo es a la vez el Hijo
de Dios y el Hijo del Hombre, el Dios Hombre. Mateo nos cuenta
la historia del nacimiento de Jestis desde la perspectiva de Maria. Las
dos narraciones armonizan entre si. Uno dara crédito a ésta, la mas
maravillosa de todas las historias acerca de un nacimiento, seglin
crea en el amor y poder del Dios Omnipotente para hacer lo que El
quiera. No existe el milagro para Dios, que tiene todo el poder y todo
el conocimiento. Las leyes de la naturaleza son simplemente la ex-
presién de la voluntad de Dios, pero El no ha revelado toda su
voluntad en las leyes que descubrimos. Dios es Espiritu. Es Persona.
En su poder El sostiene toda la vida. Juan 3:16 recibe el nombre de
el Evangelio en Miniatura porque allf se expresa de manera concisa
el amor de Dios para con los hombres al enviar a su propio Hijo para
vivir y morir con nosotros.

19. Justo (dikaios). O recto, no benigno o misericordioso. Este
mismo adjetivo se emplea de Zacarias y Elisabet (Lc. 1:6) y Sime6n
(Lc. 2:25). Tenia la consciencia judaica en favor de la observancia
de la ley, lo que hubiera significado la muerte por lapidacién (Dt.
22:23). Pero aunque José era recto, no estaba dispuesto a esta medi-
da. «Como buen judio, hubiera mostrado su celo si la hubiera
marcado con la ignominia puablica» (McNeile). Y sin embargo no que-
riendo (kai mé thelon). Asi es como debemos entender aqui la particula
kai, «y sin embargo». Mateo hace aqui una distincién entre «querien-
do» (thelon) y «tuvo la intencién» (ebouléthé), aquello que se encuentra
entre el propésito (theld) y el deseo (boulomai), una distincién que no
siempre se hace, pero que estd aqui presente. No era su propdsito
«exponerla a la ignominia publica» (V.M.) (deigmatisai), de la raiz
deiknumi, mostrar, exhibir, una palabra infrecuente (Col. 2:15). La
Vulgata Latina tiene traducere, la Vetus Latina divulgare, Wycliffe
pupplische (publicar), Tyndale defame (difamar), Reina (1569) infamar;
la versién escocesa Braid Scots dice: «Be i the mooth o’ the public»
(ser en la boca del publico). El sustantivo (deigmatismos) aparece en
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la Piedra de Rosetta en el sentido de «verificacién». Hay unos pocos
casos del verbo en los papiros, aunque el sentido no estd claro
(Moulton y Milligan, Vocabulary). La forma compuesta paradeigmatizo
aparece en Hebreos 6:6, y curiosamente hay ejemplos mds antiguos
de este compuesto que de la forma simple. Pero puede que se en-
cuentren todavia nuevos ejemplos del verbo simple, como ha suce-
dido con el sustantivo. Los ejemplos en los papiros significan dar una
muestra (P Tebt. 5.75), hacer prueba de (P Ryl. I. 28.32). El sustanti-
vo significa exposicién en (P Ryl. I. 28.70). En todo caso, estd claro
que José «resolvié dejarla secretamente». Podia darle una carta de
divorcio (apolusai), el gét establecido en la Misnd, sin juicio ptblico.
Tenia que darle el escrito (gét) y pagar la multa (Dt. 24:1). De modo
que se propuso actuar privadamente (lathrai) para evitar todo el
escdndalo posible. Uno se ve obligado a respetar a José y a simpati-
zar con los motivos que tenfa, porque es evidente que amaba a
Maria, y que se quedé abrumado al descubrirla, como suponia él,
infiel. Es imposible pensar en José como el verdadero padre de Jests
en base a la narracién de Mateo sin decir que Mateo ha intentado,
mediante leyendas, encubrir el nacimiento ilegitimo de Jests. El
Talmud acusa abiertamente a Maria de este pecado. José tuvo «una
breve pero trdgica lucha entre su conciencia legal y su amor»
(McNeile).

20. Un dngel del Sefior se le aparecio en suefios (aggelos kuriou kat’
onar ephané autoi). Esta expresion (aggelos kuriou) carece de articulo
en el Nuevo Testamento excepto cuando, como en 1:24, se hace
referencia al dngel previamente mencionado. En ocasiones en el
Antiguo Testamento el mismo Jehova es presentado con esta frase.
Desde luego, José necesitaba ayuda, y de veras. Si Jesus era realmente
el Hijo de Dios, José tenia derecho a conocer este hecho supremo a
fin de poder ser recto para con Marfa y el Nifio de ella. Fue en un
suefio, pero el mensaje fue concreto y decisivo para José. Es llamado
«hijo de David», como Mateo ya lo habia mostrado en 1:16. Maria
es llamada su «mujer» (tén gunaika sou). Se le dice «<no temas» (primer
aoristo pasivo ingresivo subjuntivo en prohibicién, mé phabéthéis, «<no
tengas recelo», V.M.), «recibir» (paralabein, aoristo activo infinitivo
ingresivo) a aquella con respecto a la cual tenia planes (enthumeé-
thentos, genitivo absoluto otra vez, de en y thumos) de despedir con
una carta de divorcio. Lo habia ponderado y planeado lo mejor que
sabia, pero ahora Dios lo habia hecho parar y él tenia que decidir
si estaba dispuesto a dar proteccién a Marfa casdndose con ella y, si
era necesario, tomar sobre sf mismo cualquier estigma que pudiera
serle atribuido a ella. A José se le habia declarado que el hijo habia
sido engendrado por el Espiritu Santo, y asi que Marfa era inocente
de todo pecado. Pero, ;quién lo iba a creer ahora si él contaba esto
de ella? Maria sabia la verdad, y no se la habia dicho porque no podia
esperar de él que la creyera.

21. Llamards su nombre Jesiis (Kalesies to onoma autou Iésoun).
Los rabinos nombraban a seis cuyos nombres les fueron dados antes
del nacimiento: «Isaac, Ismael, Moisés, Salomon, Josias, y el nombre
del Mesias, que quiera el Santo, bendito sea Su nombre, darnos en
nuestros dfas». El dngel le encomienda a José, como padre putativo,
que nombre al nifo. «Jests es lo mismo que Josué, una contraccién
de Jehoshuah (Nm. 13:16; 1 Cr. 7:27), que significa en hebreo “Jehovd
esayudador”, o “Ayuda de Jehova”» (Broadus). Asi, Jesus es la forma
griega de Josué (He. 4:8). Es otro Josué para conducir al verdadero
pueblo de Dios a la Tierra Prometida. El nombre mismo era bien
comtin, como lo muestra Josefo. Jehova es Salvacién, como se ve en
Josué para los hebreos y en Jesus para todos los creyentes. «Por ello,
el significado del nombre encuentra su expresién en el titulo Salva-
dor aplicado a nuestro Sefior (Lc. 1:47; 2:11; Jn. 4:42)» (Vincent). El
salvard (sdsei) a su pueblo de sus pecados, y serd por ello el Salvador
(Sotér) de ellos. Serd profeta, sacerdote y rey, pero «Salvador» lo
resume todo en una palabra. La explicaciéon es desarrollada en la
promesa «porque El es aquel que (autos) salvard (sdsei, haciendo un
juego con el nombre Jestis) a su pueblo de sus pecados». Pablo
explicard mds tarde que por el pueblo del pacto, los hijos de la
promesa, Dios se refiere al Israel espiritual, a todos los que creen,
sean judios o gentiles. Esta maravillosa palabra toca al mismo cora-
z6n de la misién y mensaje del Mesias. El mismo Jestis mostrard que
el reino de los cielos incluye a aquellos y sélo a aquellos que tienen
el reinado de Dios en sus corazones y vidas. De sus pecados (apo ton
hamartion auton). Tanto de los pecados de omisién como de los de
comisién. El sustantivo (hamartia) proviene del verbo (hamartanein)
y significa errar el blanco como cuando se lanza una flecha. ;Cudn
a menudo los mejores de nosotros fallan y no consiguen el blanco!
Jesus nos salvard alejando de (apo) asi como fuera de (ex) nuestros
pecados. Serdn arrojados al olvido y los cubrird sacdndolos fuera de
su vista.
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22. Para que se cumpliese (hina pléréthéi). Dice Alford que «es
imposible interpretar hina en ningtin sentido que a fin de que». Este
era el antiguo concepto, pero los modernos gramaticos reconocen el
empleo no final de esta particula en el Koiné, e incluso en el conse-
cutivo como el latin ut. Algunos, incluso, argumentan en favor de
un empleo causal. Si el contexto demandara un resultado, no hay que
dudar en decirlo, como en Marcos 11:28; Juan 9:36; 1 Juan 1:9; Apo-
calipsis 9:20; 13:13. Ver el tratamiento en mi Grammar of the New
Testament in the Light of Historical Research, pags. 997-999. De todos
modos, lo que Mateo registra de lo dicho por el dngel es un propésito,
el propésito de Dios, dicho «por (hupo, agente inmediato) el Sefior
por medio (dia, agente intermedio) del profeta». «Todo esto acontecié»
(touto de holon gegonen, presente perfecto de indicativo), es registrado
como un hecho histérico. Pero el Nacimiento Virginal de Jesus no se
debe a esta interpretacion de Isafas 7:14. No es necesario mantener
(Broadus) que el mismo Isaias no vio nada mds en esta profecia que
el que una mujer entonces virgen tendria un hijo y que en el curso
de unos pocos afnos Acaz serfa librado del rey de Siria y de Israel
por la llegada de los asirios. Esta ilustracién histérica encuentra su
cumplimiento mds rico y pleno en el nacimiento de Jestis de Marfa.
«Las palabras por si mismas estdn vacias. Son ttiles s6lo como vasijas
para comunicar cosas de mente a mente» (Morison). La palabra
hebrea para mujer joven' es traducida como virgen (parthenos), pero
no es necesario llegar a la conclusiéon de que el mismo Isafas con-
templaba el nacimiento sobrenatural de Jestis. No tenemos que decir
que la idea del Nacimiento Virginal de Jests viniera de fuentes
judias. Desde luego no vino de los mitos paganos, tan ajenos a este
ambiente, atmdsfera y espiritu. Es mucho mads sencillo admitir el
hecho sobrenatural que intentar explicar la invencién de la idea como
un mito para justificar la deificaciéon de Jests.

El nacimiento, vida y muerte de Jests arrojan un potente haz de
luz sobre la narracién del Antiguo Testamento y sus profecfas para
los antiguos cristianos. En Mateo y Juan en particular vemos frecuen-
temente «que los acontecimientos de la vida de Cristo fueron divi-
namente ordenados con el expreso propdsito de cumplir el Antiguo
Testamento» (McNeile). Ver Mateo 2:15, 35; 4:14-17; 8:17; 12:17-21;
13:25; 21:4ss.; Juan 12:38ss; 13:18; 19:24; 28:36ss.

23. Llamardn (kalesousin). La gente llamara su nombre Emanuel,
Dios con nosotros. «El interés del evangelista, como el de todos los
escritores del Nuevo Testamento, en la profecia, era puramente re-
ligioso» (Bruce). Pero desde luego el lenguaje de Isafas ha tenido
maravillosa ilustracién en la Encarnacién de Cristo. Esta es la expli-
cacién de Mateo del significado de Emanuel, una apelacién descrip-
tiva de Jesucristo, y mds que una mera designacién emblemadtica.
Ayuda de Dios, Jestis, es visto asi. Un dia Jests dird a Felipe: «El que
me ha visto a mi, ha visto al Padre» (Jn. 14:9).

24. Tomd consigo a su mujer (BAS) (parelaben tén gunaika autou).
El dngel le habia dicho que no temiera de «tomar a su lado» a Maria
su mujer (1:20). De modo que al despertar de su suefio obedecié con
presteza y «tomé consigo a su mujer» (BAS). Uno se puede imaginar
el alivio y gozo de Marfa cuando José noblemente se mostré a la
altura de la situacién, y asumié generosamente sus deberes para con
ella. He tratado de delinear los problemas de Marfa en Mary the
Mother of Jesus: Her Problems and Her Glory (Maria la madre de Jests:
sus problemas y su gloria).

25. Pero no la conocid (kai ouk egindsken autén). Nétese el tiempo
imperfecto, accién lineal o continua. José vivié con continencia con
Maria hasta el nacimiento de Jests. Mateo no afirma que Marfa no
tuviera otros hijos que Jests. «Su primogénito» no es genuino aqui,
pero si que forma parte del texto en Lucas 2:7. No se ensefia aqui
la virginidad perpetua de Maria. Jestis tuvo hermanos y hermanas,
y el sentido natural es que fueran hijos mds pequefios de José y Maria,
y no hijos de José procedentes de un anterior matrimonio. Asi, José
«le puso por nombre Jestis», como el dngel le habia instruido, y el
nifio nacié en el seno del matrimonio. José demostr ser un hombre
recto en medio de una situacién de gran dificultad.

1. Para un riguroso examen del término almah en Isafas 7:14 y una excelente
defensa de su traduccién como «virgen», véase «VIRGEN» en Diccionario
Expositivo de palabras del Nuevo Testamento, de W. E. Vine, vol. IV (CLIE, Terrassa,
1987) (N. del T.).
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1. Después de haber nacido Jestis (tou de Iésou gennéthentos). El
hecho del nacimiento de Jests es aclarado con la construccién
genitiva absoluta (primer participio aoristo pasivo del mismo verbo
gennad empleado dos veces ya del nacimiento de Jests, 1:16, 20, y
empleado en la genealogia, 1:2-16). Mateo no se propone dar detalles
biogréficos del nacimiento sobrenatural de Jests, por maravilloso
que fuera; y por negado que es por algunos en la actualidad, que
incluso niegan que Jesuds naciera o que existiera; por personas que
hablan del Mito de Jesus, del Mito de Cristo, etc. «El principal pro-
posito es el de mostrar la recepcién dada por el mundo al recién
nacido Rey Mesidnico. Homenajes desde paises remotos, hostilidad
en la patria, prefigurando la suerte de la nueva fe: su recepcién por
parte de los gentiles, su rechazo por parte de los judios» (Bruce). En
Belén de Judea (en Béthleem tés loudaias). Habfa una Belén en Galilea
a unos once kilémetros al nordeste de Nazaret (Josefo, Antigiiedades
XIX. 15). Esta Belén (casa de pan es el significado del nombre) de Judd
fue la escena de la vida de Rut con Booz (Rut 1:1ss.; Mt. 1:5) y el hogar
de David, y alli fue ungido rey por Samuel (1 S. 17:12). La ciudad
vino a ser llamada la ciudad de David (Lc. 2:11).

Jests, que naci6 en esta Casa de Pan, se llamé a sf mismo el Pan
de Vida (Jn. 6:35), el verdadero Mand del cielo. Mateo supone el
conocimiento de los detalles del nacimiento de Jestis en Belén, que
son dados en Lucas 2:1-7, o bien no los consideré necesarios para su
proposito. José y Maria fueron a Belén desde Nazaret debido a que
Belén era la ciudad de la que eran oriundas las familias de ambos.
El primer censo hecho por el Emperador Augusto, como se evidencia
por los papiros, fue por familias (kat’ oikian). Es posible que José
hubiera retrasado el viaje por alguna razén hasta ahora que se ave-
cinaba el nacimiento del nifio. En dias del rey Herodes (en hémerais
Heérvidou tou Basilevs). Esta es la tinica fecha que da Mateo del naci-
miento de Cristo.

Lucas da una fecha algo mds precisa en su Evangelio (2:1-3), la
época del primer censo de Augusto y mientras Cirenio era goberna-
dor de Siria. Se dird mds acerca de la fecha de Lucas cuando llegue-
mos a su Evangelio. Sabemos por Mateo que Jestis nacié mientras
Herodes era rey, el Herodes en ocasiones llamado Herodes el Grande.
Josefo deja claro que Herodes murié el 4 a.C. (confirmado por Marco
Antonio y por Octavio). Yo le llamo Herodes el «Gran Perverso» en
Some Minor Characters in the New Testament (Algunos caracteres
menores del Nuevo Testamento). Fue grande en pecado y en cruel-
dad, y se habia ganado el favor del Emperador. La historia que
aparece en Josefo es una tragedia. Mateo no pone en claro cudnto
tiempo antes de la muerte de Herodes naci6 Jests. Nuestra fecha
tradicional del 1 d.C. es, desde luego, errénea, como lo deja patente
Mateo. Parece evidente que el nacimiento de Jestis no puede ser
puesto en fecha posterior al 5 a.C. La fecha dada por Lucas demanda
probablemente una fecha del 6 o 7 a.C.

Magos procedentes del oriente (magoi apo anatolon). La etimologia de
Magi es muy incierta. Puede que provenga de la misma raiz indo-
europea que (megas) magnus, aunque algunos la encuentran de origen
babilénico. Herodoto se refiere a una tribu de magos como los
caldeos en Babilonia (Dn. 1:4). Daniel fue jefe de un orden de este
tipo (Dn. 2:48). Es el mismo término que nuestro «mago» y en oca-
siones denotaba el mismo significado como en el caso de Simén el
mago (Hch. 8:9, 11) y de Elimas Barjests (Hch. 13:6, 8). Pero aqui,
en Mateo, la idea parece ser mds bien la de astr6logos. Babilonia era
el centro de la astrologia, pero sélo sabemos que estos hombres
provenian del oriente, fuera que se tratara de Arabia, Babilonia, Per-
sia u otro lugar. La idea de que fueran reyes surgié de una interpre-
tacién de Isafas 60:3; Apocalipsis 21:24. La idea de que fueran tres
se debe a la mencion de tres dones (oro, incienso y mirra), pero esto
no es prueba de nada.

La leyenda ha afiadido a la historia que los nombres eran Gaspar,
Baltasar y Melchor, como en la novela Ben-Hur, y también que repre-
sentan a Sem, Cam y Jafet. Un atatid de la catedral de Colonia es
supuestamente el lugar donde se conservan los crdneos de estos tres
magos. La palabra para oriente (apo anatolon) significa «de los levan-
tes» del sol.

2. Porque hemos visto su estrella en el oriente (eidomen gar autou
ton astera en téi anatoléi). Ello no significa que vieran la estrella que
estaba en el oriente. Esto les hubiera hecho ir hacia el este, para
seguirla, en lugar de dirigirse hacia el oeste. Las palabras «en el
oriente» deben ser tomadas probablemente con «hemos visto», esto
es, estdbamos en oriente cuando la vimos, o atin mds probablemente
«vimos su estrella cuando se levantaba» o «cuando se levanté», como
lo vierte Moffatt. La forma singular, aqui (t¢i anatoléi), significa en
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ocasiones «oriente», desde luego (Ap. 21:13), aunque el plural es mds
comun, como en Mateo 2:1. En Lucas 1:78 el singular significa albor,
alba, como sucede con el verbo (aneteilen) en Mateo 4:16 (LXX). Los
magos preguntan dénde estd el que ha nacido rey de los judios.
Afirman que han visto su estrella, bien un milagro, bien una com-
binacién de unas brillantes estrellas o un cometa. Estos hombres
podian ser prosélitos judios y haber conocido la esperanza mesidnica,
porque incluso Virgilio habia mantenido este concepto. Todo el mun-
do estaba a la expectativa por algo. Moulton (Journal of Theological
Studies, 1902, pég. 524) «hace referencia a la creencia de los magos
que una estrella podia ser el fravashi, la contrapartida o dngel (cp. Mt.
18:10) de un gran hombre» (McNeile). Vinieron a adorar al recién
nacido rey de los judios. Séneca (Epistola 58) habla de los magos que
acudieron a Atenas con sacrificios a Platén tras la muerte de éste.
Tenfan su propia manera de llegar a la conclusién de que la estrella
que habian visto sefialaba el nacimiento de este rey mesianico. Cice-
rén (De Divin. i. 47) «se refiere a la constelacion de la que, en la noche
en que nacié Alejandro, los magos predijeron que habia nacido el
destructor de Asia» (McNeile). Alford es enérgico en su postura de
que no se estd relatando ningtin milagro en el informe de los magos
ni en la narracién de Mateo. Pero se le debe permitir a uno decir que
el nacimiento de Jests, si es realmente el Hijo tinico de Dios que se
ha Encarnado, es el mayor de todos los milagros. Ni los métodos de
los astrélogos tienen por qué perturbar a nadie que esté seguro de
este hecho.

3. Se turbd, y toda Jerusalén con él (etarachthé kai pisa lero-
soluma met’ autou). Los familiarizados con la historia de Herodes
el Grande en Josefo pueden comprender muy bien el sentido de
estas palabras. En su célera acerca de las rivalidades y celos en su
familia hizo dar muerte a los dos hijos que habia tenido con
Mariamne (Aristébulo y Alejandro), a la misma Mariamne, y a
Antipater, otro hijo, y que habia sido ademads su heredero, asi como
al hermano y a la madre de Mariamne (Aristébulo y Alejandra), y
al abuelo de Mariamne Juan Hircano. Habia hecho testamento tras
testamento, y ahora era presa de una enfermedad fatal, y estaba
encolerizado por la pregunta de los magos. Mostr¢ su perturbacion,
y toda la ciudad se turbé porque sabia demasiado bien lo que podia
hacer bajo los efectos de la ira por el estorbo de sus planes. «El
extranjero y usurpador temia a un rival, y el tirano se temia que
el rival tendria una gran bienvenida» (Bruce). Herodes era un abo-
rrecido idumeo.

4. Les preguntaba donde habia de nacer el Cristo (epunthaneto par’
autén pou ho Christos genndtai). El presente profético es el tiempo
verbal empleado (gennitai), reteniéndose las mismas palabras de
Herodes en el registro de Mateo. El tiempo imperfecto (epunthaneto)
sugiere que Herodes les preguntaba con insistencia, probablemente
a uno y a otro de los principales lideres congregados, tanto
saduceos (principales sacerdotes) como fariseos (escribas). McNeile
duda, como Holtzmann, si Herodes realmente convocé a todo el
Sanedrin y probablemente «pudo facilmente hacerle la pregunta a
un solo escriba», porque habia comenzado su reinado con una
matanza del Sanedrin (Josefo, Antigiiedades, XIV. ix. 4). Pero aquello
habia sido treinta afios antes y Herodes tenfa un intenso deseo de
saber qué era exactamente lo que esperaban los judios acerca de la
venida del «Mesfas». Sin embargo, lo probable es que Herodes no
convocara el Sanedrin, por cuanto no se hace mencién de «ancia-
nos», sino a los lideres entre los principales sacerdotes y escribas,
no una reunién formal, sino una asamblea libre para consultar. Es
evidente que habia oido acerca de este esperado rey, y estaba dis-
puesto a refrenar su orgullo para poder lograr la destruccién de
estas esperanzas.

5. Ellos le dijeron (hoi de eipan autéi). Tanto si aquellos clérigos
tuvieron que escudrifiar las Escrituras como si no, dieron la respuesta
concorde con la comtdn opinién judia de que el Mesias debia proce-
der de Belén, y que debia ser de la descendencia de David (Jn. 7:42).
Por ello, citan Miqueas 5:2, «una paréfrasis libre» la llama Alford,
porque no es precisamente semejante al texto hebreo ni a la LXX.
Puede que procediera de una coleccién de testimonios que J. Rendel
Harris ha dado a conocer. Habia consultado a los expertos, y tenia
ahora la respuesta de ellos. Belén de Judd es el lugar. El empleo del
pasivo perfecto del indicativo (gegraptai) es la forma comtn en la ci-
ta de la escritura. Estd escrito. Apacentard (o pastoreard, V.M., BAS)
(poimanei). En los mdrgenes de algunas revisiones (RV, RVR77) apa-
rece la alternativa «regird», pero lo correcto es «pastoreard».
«Homero llama a los reyes “los pastores del pueblo”» (Vincent). En
Hebreos 13:20 Jests es llamado «el gran pastor de las ovejas». Jests
se llama a si mismo «el buen pastor» (Jn. 10:11). Pedro llama a Jests
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«el Principe de los pastores» (1 P. 5:4). «<El Cordero que estd en medio
del trono los pastoreard» (Ap. 7:17). Jestis mandé a Pedro: «pastorea
mis ovejas» (Jn. 21:16).

7. Entonces Herodes, llamando en secreto a los magos (tote
Héroidés lathrai kalesas tous magous). Es evidente que no habia
comunicado a los miembros del Sanedrin la razén por la que estaba
interesado en el Mesfas. Y asi oculta sus motivos a los magos. Sin
embargo, «indagé de ellos diligentemente» (ekribisen), «aprendié
exactamente» o «con precisién». Estaba ansioso por saber si la pro-
fecfa judia del lugar del nacimiento del Mesfas concordaba con las
indicaciones de la estrella a los magos. Se guardé sus propédsitos
dentro de si. El tiempo de la aparicién de la estrella (ton chronon tou
phainomenou asteros) no es «el tiempo en que apareci6 la estrella», sino
la edad de la aparicién de la estrella.

8. Envidndolos a Belén, dijo: (pempsas autous eis Béthleem eipen).
Participio aoristo simultdneo: «enviando dijo». Debfan «investigar
con exactitud» (exetasate akribis) acerca del nifio. Luego «hacédmelo
saber, para que yo también vaya y le adore». La perfidia de Herodes
parece bien plausible, y pudiera haber logrado sus fines si Dios no
hubiera intervenido para proteger a Su Hijo de la célera celosa de
Herodes.

9. Iba delante de ellos (proégen autous). Tiempo imperfecto, seguia
yendo delante de ellos, no como guia hacia la ciudad, por cuanto ya
sabfan cudl era, sino al lugar en el que se encontraba el nifio, el mesén
segin Lucas 2:7. Justino Martir dice que era una cueva. El establo
donde estaban el ganado y los asnos podia haber estado bajo el
mesén, en la ladera de la colina.

10. Se regocijaron con enorme gozo (echarésan charan megalén
sphodra). Segundo aoristo pasivo indicativo con un acusativo cog-
nado. Su regocijo se debia a que habian llegado al buen fin de su
busqueda.

11. Abrieron sus tesoros (anoixantes tous thésaurous auton). Aqui
«tesoros» significa «cofres», del verbo tithémi, receptdculo para ob-
jetos de valor. En los escritores cldsicos significaba «tesorerfa», como
en Marcos 3:29. También en Mateo 13:52, «tesoreria» (aunque tradu-
cido uniformemente «tesoro» en RV, RVR, RVR77, V.M., BAS, Besson;
NVI traduce «bien provistos almacenes»). Luego significa las cosas
asi guardadas, tesoro en el cielo (Mt. 6:20), en Cristo (Col. 2:3). En
sus «cofres» los magos llevaban oro, incienso y mirra, productos que
se encontraban todos, entonces, en Arabia, aunque el oro se hallaba
en Babilonia y otros lugares.

12. Avisados en sueiios (chrématisthentes kat’ onar). El verbo
significa hacer un negocio (chrématizo, de chréma, y esto de chraomai,
usar). Luego consultar, deliberar, dar respuesta como de magistrados
o un ordculo, instruir, amonestar. En la LXX y en el Nuevo Testamen-
to aparece con la idea de ser advertidos por Dios, y también en los
papiros (Deissmann, Bible Studies, pag. 122). Aqui Wycliffe traduce:
«An answer taken in sleep» (una respuesta tomada en suefios).

15. Hasta la muerte de Herodes (heds tés teleutes Héroidou). Los
magos habian sido advertidos en un suefio que no fueran a informar
a Herodes, y ahora José fue advertido en un suefio de que se llevara
consigo a Maria y al nifio (mellei zétein tou apolesai da una vivida
imagen del propésito de Herodes en estos tres verbos). En Egipto,
José debia guardar a Maria y a Jesus hasta la muerte del monstruoso
Herodes. Mateo cita a Oseas 11:1 para mostrar que ello fue en cum-
plimiento del propésito de Dios de llamar a su Hijo de Egipto. Puede
que citara otra vez de una coleccién de testimonia y no de la LXX.
Existe una tradicién en el Talmud de que Jests «se trajo consigo artes
mdgicas de Egipto en una incisién en su cuerpo» (Shabb. 104b). «Este
intento de adscribir los milagros del Sefior a una actividad satdnica
parece independiente de Mateo, y puede haber sido conocido por él,
por lo que uno de los objetivos de su relato puede haber sido com-
batirlo» (McNeile).

16. Que matasen a todos los nifios que habia en Belén (aneilen
pantas tous paidas tous en Béthleem). La huida de José estaba jus-
tificada, porque Herodes estaba violentamente encolerizado
(ethumdthé lian) por haber sido burlado por los magos, de hecho
engafiado (enepaichthé). Vulgata illusus esset. Herodes desconocia,
naturalmente, qué edad tenfa el nifio, pero no quiso arriesgarse e
incluy6 a todos los nifios pequefios (fous paidas, articulo masculino)
en Belén desde dos afios para abajo. Quizd hubiera quince o veinte
de ellos. No es de sorprenderse que Josefo no registre este pequefio
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acontecimiento en la cdmara de horrores de Herodes. Este fue otro
cumplimiento de la profecia de Jeremias 31:15. La cita (2:18) parece
proceder de la LXX. Fue escrita originalmente de la cautividad
babilénica, pero tiene una notable ilustracién también en este caso.
Macrobius (Sat. II. iv. 11) sefiala que Augusto habia dicho que era
mejor ser la cerda de Herodes (hus) que su hijo (huios), porque la
cerda tenfa mejores posibilidades de supervivencia.

20. Porque han muerto (tethnékasin). S6lo Herodes habia intenta-
do dar muerte al nifio, pero se trata de una afirmacién general de
un hecho particular como se encuentra cominmente en personas que
dicen: «Se dice...» El modismo puede haber sido sugerido por Ex.
4:19: «Han muerto todos los hombres que buscaban tu vida» (BAS).

22. Avisado en sueiios (chrématistheis kat’ onar). Ya sentia apren-
sién acerca de ir a Judea porque Arquelao estaba reinando (gober-
nando, no técnicamente un rey, basileuei). En un arrebato de célera
en sus ultimos momentos antes de morir, Herodes habia vuelto a
cambiar su testamento y puesto a Arquelao, el peor de sus hijos su-
pervivientes, en lugar de Antipas. Asi, José se dirigié a Galilea. Mateo
no dice nada acerca de la anterior residencia de José y Marfa en
Nazaret. Esto lo sabemos por Lucas, que no dice nada de la huida
a Egipto. Las dos narraciones se complementan entre si, y no son en
absoluto contradictorias.

23. Habria de ser llamado nazareno (Nazdraios kléthésetai).
Mateo dice «para que se cumpliese asi lo dicho por medio de los
profetas» (dia ton prophéton). Estd en plural, y no existe ninguna
profecia determinada que diga que el Mesias iba a ser llamado un
nazareno. Puede que sea este término de menosprecio lo que se
quiere indicar (Jn. 1:46; 7:52), y que se deban combinar varias pro-
fecias como Salmos 22:6, 8; 69:11, 19; Isafas 53:2, 3, 4. El nombre
Nazaret significa un vdstago o rama, pero no hay certidumbre alguna
de que sea esto lo que Mateo tiene en mente. Lo mejor es confesar
que no lo sabemos. Véase Broadus sobre Mateo para las varias
teorfas. Pero, por despreciada que fuera Nazaret en aquellos tiem-
pos, Jestis ha exaltado su fama. El fue el humilde nazareno al
principio, pero es nuestra gloria ser los seguidores del Nazareno.
Dice Bruce que, «por ello, en este caso sabemos con certeza que el
hecho histérico sugirié la referencia profética, en lugar de la pro-
fecia crear la historia». Los paralelismos establecidos por Mateo
entre la historia de Israel y el nacimiento e infancia de Jestis no son
una mera fantasia. La historia se repite, y los escritores de historia
encuentran frecuentes paralelos. Lo cierto es que Mateo no se
aparta de los limites de la razén ni de los hechos al ilustrar a su
propia manera el nacimiento e infancia de Jests por la Providencia
de Dios en la historia de Israel.

CariTuLo 3

1. En aquellos dias se presentd Juan el Bautista (en de tais
hémerais paraginetai 16annés ho Baptistes). Aqui la narracién
sindptica comienza con el bautismo de Juan (Mt. 3:1; Mr. 1:2; Lc. 3:1)
tal como es dada por Pedro en Hechos 1:22, «desde el bautismo de
Juan hasta el dia en que de entre nosotros fue llevado arriba» (cf.
también Hechos 10:37-43, el sumario de Pedro a Cornelio, muy se-
mejante al bosquejo del Evangelio de Marcos). Mateo no indica la
fecha de la aparicién de Juan, como si la da Lucas en el capitulo 3
(el decimoquinto del reinado de Tiberio). Fue unos treinta afios
después del nacimiento de Juan, aunque no sabemos cudnto tiempo
después del retorno de José y Marfa a Nazaret. Moffatt traduce el
verbo (paraginetai) «came on the scene» (apareci6 en escena), pero es
el presente histérico y demanda una vivida imaginacién de parte del
lector. Ahi estd mientras se presenta, hace su aparicién. Su nombre,
Juan, significa «don de Jehovéd» (cp. el alemdn Gotthold) y es una
forma abreviada de Johanan. Es descrito como «el Bautista», «el
Bautizador», porque éste es el rito que le distingue. Es probable que
los judios tuvieran el bautismo de prosélitos, como muestra I.
Abrahams (Studies in Pharisaism and the Gospels, pag. 37). Pero este
rito se empleaba para los gentiles que aceptaban el judafsmo. Juan
estd tratando a los judios como gentiles al demandar el bautismo de
ellos sobre la base del arrepentimiento.

Predicando en el desierto de Judea (Kérusson en téi erémoi tés loudoias).
Se trata de la escabrosa region en los montes hacia el Jordan y el mar
Muerto. Habia una cierta poblacién dispersa por los estériles acan-
tilados. Aqui Juan entablé estrecho contacto con las rocas, los drboles,
las cabras, las ovejas y los pastores, las serpientes que se deslizaban
sobre las rocas por delante de la hierba ardiendo. El era el Bautizador,
pero era también el Predicador, proclamando su mensaje por las
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yermas colinas al principio, donde habia pocas personas, pero pronto
su sobrecogedor mensaje atrajo multitudes de lejos y de cerca. Al-
gunos predicadores lo hacen al revés. Comienzan con multitudes, y
las ahuyentan.

2. Arrepentios (metanoeite). Broadus solia decir que ésta es la peor
traduccién en el Nuevo Testamento. El problema es que el término
«arrepentir» significa «sentir pesar de nuevo», del latin repoenitet
(impersonal). Juan no llamaba a la gente a que sintiera pesar, sino
a cambiar (pensar después) sus actitudes mentales (metanoeite) y
conducta. La Vulgata dice «hacer penitencia», y Wycliffe la siguio.
La Vieja Siriaca lo tiene mejor: «Volveos». Reina (1569) dice: «<Enmen-
daos». La francesa (de Ginebra) dice: «<Amendez vous». Esta es la
gran palabra de Juan (Bruce) y ha sido tristemente mal traducida.
La tragedia de ello es que no tenemos ninguna palabra que repro-
duzca exactamente el sentido y ambiente del término griego. En
griego hay un término que significa sentir pesar (metamelomai), que
es exactamente nuestra palabra arrepentirse, y que se emplea de
Judas (Mt. 27:3). Juan era un nuevo profeta con el llamamiento de
los antiguos profetas: «Volveos» (JI. 12:12; Is. 55:7; Ez. 33:11, 15).

Porque el reino de los cielos se ha acercado (éggiken-gar hé Basileia ton
ouranon). Nétese la posicién del verbo y el tiempo verbal presente
perfecto. Era ésta una palabra chocante que Juan troné sobre los
montes y que retumbé haciendo ecos por toda la tierra. Los profetas
del Antiguo Testamento habian anunciado que llegarfa algtn dia en
el tiempo querido por Dios. Juan proclama como heraldo del nuevo
dia que ha llegado, que se ha acercado. Cudn cerca esté, no lo dice,
pero es evidente que quiere decir que estd muy cerca, tan cerca que
se podian ver las sefiales y la prueba de ello. Las palabras «el reino
de los cielos» no las explica. Los demds Evangelios emplean «el
reino de Dios», como lo hace Mateo unas pocas veces, pero €l dice
«el reino de los cielos» mds de treinta veces. Quiere decir «el reino
de Dios», no la organizacién politica o eclesidstica que los fariseos
esperaban. Sus palabras serfan comprendidas de manera diferente
por distintos grupos, como siempre sucede con los predicadores po-
pulares. Los apocalipsis judios entonces existentes presentaban nu-
merosas ideas escatolégicas relacionadas con el reino de los cielos.
No estd claro cudl era la simpatfa de Juan acerca de estas caracteris-
ticas escatolégicas. En ocasiones emplea un lenguaje vivido, pero no
tenemos que limitar el horizonte intelectual y teoldgico de Juan al
de los rabinos de su época. El fue un estudioso original del Antiguo
Testamento en su ambiente del desierto, sin ningtn necesario con-
tacto con los esenios que moraban alli. Su voz es una voz nueva, que
instila terror en el corazén de los teélogos del templo y de la sina-
goga. Estd de moda entre algunos criticos negar a Juan toda concep-
cién del contenido espiritual de sus palabras, lo cual es una critica
totalmente gratuita.

Pues éste es el anunciado por medio del profeta Isafas (houtos gar estin
ho rhéteis dia Esaiou tou prophétou). Esta es la manera en que Mateo
interpreta la misién y el mensaje del Bautista. Cita Isafas 40:3, donde
«el profeta hace referencia al retorno de Israel del cautiverio, acom-
pafiado por su Dios» (McNeile). Aplica esto a la obra de Juan como
«voz de uno que grita en el desierto» para que las gentes prepararan
el camino del Sefior, que estaba cerca. Era sélo una voz, pero jqué
voz! Todavia puede ser oida a través de los siglos.

4. El mismo Juan (autos de ho Iéannes). Mateo introduce asi al
mismo hombre y dibuja un vivido retrato de su vestimenta (nétese
eichen, tiempo imperfecto), su hébito y su alimento. ;Serfa una figura
tan ruda acogida en ningtn ptlpito en nuestras ciudades? Pero en
el desierto no importaba. Para él se trataba probablemente de asunto
de necesidad, no de afectacién, aunque era la vestimenta del Elias
original (2 R. 1:8), un basto saco tejido con cabello de camellos.
Plummer mantiene que «Juan adopté conscientemente el modelo de
Elias».

6. Y eran bautizados (kai ebaptizonto). Es el tiempo imperfecto
para mostrar la repeticién del hecho en tanto que las multitudes de
Judea y del pais alrededor seguian saliendo a él (exeporeueto), otra
vez un imperfecto, una corriente constante de gentes que salfan.
Moffatt lo toma como causativo medio, «se hacian bautizar», lo cual
es posible. «Naturalmente, el movimiento fue gradual. Comenz6 a
pequefia escala y creci6 constantemente hasta que alcanz6 unas pro-
porciones colosales» (Bruce). Es una pena que el bautismo sea ahora
un tema de tanta controversia. Dejemos que Plummer, el gran co-
mentarista de la Iglesia de Inglaterra y especialista en Mateo, hable
aqui del bautismo de esta gente, que acudian en multitudes, por
parte de Juan: «Es su oficio vincularlos a una nueva vida, simboli-
zada por la inmersién en agua». Esto es correcto, simbolizada, no
causada ni obtenida. La palabra «rio» estd en el texto correcto, «rio
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Jordén». Venian «confesando sus pecados» (exomologoumenoi), proba-
blemente confesdndolos cada uno de ellos justo antes de ser bauti-
zado, «haciendo abierta confesién» (Weymouth). Nétese ex. Era una
escena inolvidable, aquf en el Jordan. Juan estaba llamando a una
nacién a una nueva vida. Llegaban de toda Judea e incluso del otro
lado de El Ghor (la Garganta del Jordan), Perea. Marcos afiade que
finalmente también acudié toda Jerusalén.

7. De los fariseos y de los saduceos (tén Pharisaion kai
Saddoukaion). Estos dos partidos rivales no se unen con frecuencia
en accién comun, pero vuelven a hacerlo en Mateo 16:1. «Aqui una
poderosa atraccién, alli una poderosa repulsion, les hizo por un
momento olvidar sus diferencias» (McNeile). Juan vio a estos ecle-
sidsticos rivales que «venian a su bautismo» (erchomenous epi to
baptisma). Alford habla de «los fariseos representando la supersticién
hipécrita; los saduceos la incredulidad carnal». Es imposible com-
prender de una manera apropiada la atmésfera teolégica de Palestina
en esta época sin un conocimiento adecuado tanto de los fariseos
como de los saduceos.

Son numerosos los libros acerca de ellos, aparte de los articulos
en los diccionarios biblicos. He presentado a los fariseos en mi libro
recopilacion de mis primeras Conferencias Stone (1916), The Pharisees
and Jesus (Los fariseos y Jests). Juan se dio cuenta claramente del
significado de este movimiento de parte de los fariseos y saduceos
que habfan seguido a las multitudes al Jordan. El habia dado la
bienvenida a las multitudes, pero justo en presencia de la multitud
denunci6 la hipocresia de los eclesidsticos. jEngendro de viboras
(gennémata echidnon)! Jestis (Mt. 12:34; 23:33) empleard el mismo
lenguaje para describir a los fariseos. Juan verfa frecuentemente
nidos de serpientes por las rocas, y cuando se desataba un fuego
huirfan deslizandose rdpidamente (phugein) hacia sus madrigueras
para ponerse a salvo. «La ira venidera» no era meramente para los
gentiles, como suponian los judios, sino para todos aquellos que no
estuvieran preparados para el reino de los cielos (1 Ts. 1:10). Es
indudable que los fariseos y saduceos dieron un respingo ante el
aguijoneo de esta poderosa acusacién.

8. Frutos dignos de arrepentimiento (Karpon axion tés metanoias).
Juan exige pruebas de estos hombres de su nueva vida antes de
administrarles el bautismo. «El fruto no es el cambio de corazén, sino
los actos que provienen de ello» (McNeile). Por parte de Juan era un
acto valeroso retar como indignos a aquellos mismos que se presen-
taban como luces y conductores del pueblo judio. «Cualquiera puede
hacer (poiésate, vide Gn. 1:11) actos externamente buenos, pero sélo
un buen hombre puede presentar una cosecha de actos y habitos
rectos» (Bruce).

9. Y no penséis que basta con decir en vuestro interior (kai mé
doxéte legein en heautois). Juan ponia el dedo en la llaga, el orgullo
eclesidstico que tenfan. Pensaban ellos que los «méritos de los pa-
dres», especialmente los de Abraham, eran suficientes para todos los
israelitas. Juan puso en claro, como reformador que era, que existia
un abismo entre él y los guias religiosos de la época. De estas piedras
(ek ton lithon touton). «Senialando, mientras hablaba, a los guijarros
sobre la orilla del Jorddn» (Vincent).

10. Ya estd puesta el hacha (hé axiné keitai). Este verbo keitai se
emplea como el perfecto pasivo de fithémi. Pero la idea es, realmente,
«el hacha yace en (pros, delante) de la raiz de los drboles». Estd ahi
lista para el trabajo. El presente profético ocurre también con «es
cortado» y «arrojado».

11. Mds poderoso que yo (ischuroteros mou). Ablativo después del
adjetivo comparativo. Su bautismo es bautismo de agua, pero Aquel
que viene «bautizard en Espiritu Santo y fuego». «La vida en la edad
venidera estd en la esfera del Espiritu. El Espiritu y el fuego estdn
unidos con una preposicién como un doble bautismo» (McNeile).
Broadus toma «fuego» en el sentido de separacién, como el empleo
del bieldo. Como el mds humilde de los siervos, Juan se sentia
indigno de quitarle las sandalias a Aquel que habia de venir. Acerca
de bastazo, ver Mateo 8:17.

12. Quemard la paja con fuego inextinguible (katakausei puri
asbestoi). Notese el empleo perfectivo de kata. La era, el bieldo, el
trigo, el granero, la paja (achuron, tamo, paja) y el fuego dan una
imagen verdaderamente vivida. El «fuego», aqui, es probablemente
una referencia al juicio por y en la venida del Mesias, lo mismo que
en el versiculo 11. El Mesias «limpiard con esmero» (diakathariei,
futuro dtico de —izd, y nétese el dia-). Barrerd de lado a lado para
conseguir una total limpieza.

3:6+4:3

13. Entonces Jesiis vino (tote paraginetai ho lésous). Literalmente:
«Entonces viene Jests». El mismo presente histérico se utiliza en 3:1.
Llega desde Galilea al Jorddn «para ser bautizado por él» (tou
baptisthénai hupo autou). El infinitivo genitivo articular de propésito,
un modismo muy comun. La fama de Juan habia alcanzado Nazaret,
y habia llegado la hora por la que habia estado esperando Jesus.

14. Trataba de impedirselo (diekoluen). Es el conativo imperfecto.
Los dos hombres del destino, aparentemente, se encuentran cara a
cara por primera vez. Aquel que habia de venir se encuentra ante
Juan, y éste lo reconoce antes de que sea dada la sefial prometida.

15. Que cumplamos toda justicia (plérésai pasin dikaiosunén). La
explicacién de Jests satisface a Juan, y bautiza al Mesfas aunque éste
no tiene pecado alguno que confesar. Era apropiado (prepon) hacerlo
asf, o el Mesias parecerfa que se mantenia alejado del Precursor. Asi
quedan enlazados los ministerios de los dos.

16. El ministerio de Dios que descendia como paloma (pneuma
theou katabainon hései peristeran). No hay certidumbre acerca de
si Mateo quiere decir que el Espiritu de Dios tom6 forma de paloma
o si descendié sobre Jestis como desciende una paloma. Ambos
sentidos se corresponden con sus palabras, pero Lucas (3:22) dice «en
forma corporal, como una paloma», y es probable que ésta sea aqui
la idea. En arte cristiano, la paloma ha sido considerada el simbolo
del Espiritu Santo.

17. Una voz de los cielos (phoné ek ton ourandn). Esta era la voz
del Padre al Hijo, a quien El identifica como Su Hijo, «mi Hijo, el
amado». Asi, cada persona de la Trinidad queda representada aquf
(Padre, Hijo, Espiritu Santo) en esta entrada formal de Jesus a su
ministerio mesidnico. Juan oy6 la voz, naturalmente, y vio la paloma.
Fue una ocasién capital para Juan, para Jests y para el mundo entero.
Las palabras son similares a las del Salmo 2:7 y a la voz en la Trans-
figuracién (Mt. 17:5). La complacencia del Padre queda expresada
por el aoristo atemporal (eudokésa).

CariTuLo 4

1. Para ser tentado por el diablo (peirasthénai hupo tou diebolou).
S6lo Mateo sitia la tentacién en un tiempo, «entonces» (tote), y lugar
concretos, «al desierto» (eis tén erémon), la misma regién general
donde Juan estaba predicando. No es sorprendente que Jests fuera
tentado por el diablo inmediatamente después de su bautismo,
bautismo que significaba su entrada formal en la obra mesidnica.
Esta es una experiencia normal para los ministros que dan el paso
adelante en publico por Cristo. La dificultad aqui es que Mateo dice
que «Jests fue llevado por el Espiritu al desierto, para ser tentado
por el diablo». Marcos (1:12) expresa con mayor intensidad que el
Espiritu «impulsa» (ekballei) a Cristo al desierto.

Fue un poderoso impulso del Espiritu Santo lo que llevé a Jests
al desierto para que meditara profundamente acerca del significado
pleno del gran paso que habia dado. Aquel paso abrié la puerta al
diablo, e involucré un inevitable conflicto con el calumniador (tou
diabolou). Este término fue aplicado a Judas (Jn. 6:70) y también a
hombres (2 Ti. 3:3; Tit. 2:3) y a mujeres (diablas, 1 Ti. 3:11) que hacen
la obra del archicalumniador. Los hay en la actualidad que no creen
que exista un diablo personal, pero no ofrecen una explicacién adecua-
da de la existencia y presencia del pecado en el mundo. Desde luego,
Jestis jamds desestimé ni neg6 la realidad de la presencia del diablo.
La palabra «tentar» aqui usada (peirazd), y también en 4:3, significa
originalmente ensayar, someter a prueba. Este es el significado que
normalmente tiene en griego cldsico y en la LXX. Ekpeirazo tiene un
mal sentido en 4:7, como también en Deuteronomio 6:16. Aqui viene
a significar, como frecuentemente en el N.T., seducir hacia el pecado.
El mal sentido proviene de su empleo para un mal propdsito.

2. Haber ayunado (nésteusas). No se trata de un ayuno ceremonial
rutinario, sino de comunién con el Padre en total abstinencia de
alimentos como en el caso de Moisés durante cuarenta dias y cua-
renta noches (Ex. 34:28). «El periodo del ayuno, como en el caso de
Moisés, transcurri6é en un éxtasis espiritual, durante el cual las ne-
cesidades del cuerpo natural quedaron suspendidas» (Alford). «Al
final tuvo hambre», esto es, al final del periodo de cuarenta dias.

3. Si eres Hijo de Dios (ei huios ei tou theou). No hay aqui articulo
con «Hijo». El diablo alude aqui a las palabras del Padre a Jestis en
el bautismo: «Este es mi Hijo el Amado». Lanza él aqui un desafio
mediante un condicional de primera clase que presupone cierta la
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condicién y que astutamente llama a Jests a que ejercite su poder como
Hijo de Dios para que apacigiie su hambre y asi se demuestre a si
mismo y a todos que €l es realmente lo que el Padre lo llamé. Se
conviertan en panes (artoi genontai). Literalmente: «que estas piedras
(piedras redondas y lisas que posiblemente el diablo sefialara, o in-
cluso puede que sostuviera) se conviertan en hogazas» (cada piedra
una hogaza). Todo era sencillo, evidente, facil. Satisfaria el hambre de
Cristo y era algo que estaba dentro de su poder. Escrito estd (gegraptai).
Pasivo perfecto del indicativo, estd escrito y sigue estando en vigor.
Cada vez Jestis cita Deuteronomio para repeler la sutil tentacién del
diablo. Aqui tenemos Deuteronomio 8:3 procedente de la LXX. El pan
es un mero detalle en la dependencia del hombre de Dios (Bruce).

5. Entonces el diablo le llevo (tote paralambanei auton ho
diabolos). Literalmente: «Entonces el diablo le lleva». Mateo emplea
mucho este adverbio temporal (fote). Ver el empleo de este adverbio
ya en 2:7; 3:13; 4:1, 5. No6tese el presente histérico con su vivida ima-
gineria. Lucas sitiia esta tentacién en tercer lugar, el orden geografico.
Pero ;se permitié que la persona de Cristo estuviera disponible para
el diablo durante estas tentaciones? Asi lo sostiene Alford. Le puso
en pie sobre el alero del templo (epi to pterugion tou hierou). Literalmente,
«ala»; hay versiones en las que aparece el término «pindculo» (RVR,
BAS, Besson); otras traducciones son «almenas» (RV) y «ala» (V.M.).
El término «pindculo» procede del latin pinnaculum, un diminutivo
de pinna (ala). «<El templo» (tou hierou) incluye aqui toda el drea del
templo, no solamente el santuario (ho naos), el Lugar Santo y el San-
tisimo. No estd claro cudl es el lugar que se designa por este nombre
de «ala». Puede que se haga referencia al pértico real de Herodes,
que miraba sobre el valle del Cedrén desde una altura de unos 140
metros, una altura de vértigo (Josefo, Antigiiedades, XV. xi. 5). Esta
se hallaba al sur del atrio del templo. Hegesippo dice que Jacobo, el
hermano del Sefior, fue posteriormente puesto sobre el ala del templo
y arrojado al vacio desde alli.

6. Echate abajo (bale seauton kato). El llamado a que se echara
hacia el abismo abajo intensificaria el temor nervioso que la mayor
parte de las personas sienten a tal altura. El diablo lo llamé a una
confianza presuntuosa en Dios, citando las Escrituras para apoyar su
punto de vista (Sal 91:11ss.). Asi, el diablo cita la Palabra de Dios,
la interpreta mal, omite una cldusula e intenta hacer tropezar al Hijo
de Dios con el empleo de la Palabra de Dios. Se traté de un astuto
envite, y hubiera sido algo ademds aceptado por el populacho como
demostracién de que Jesus era el Mesias, si le hubieran visto descen-
diendo como procedente del cielo.

Esta hubiera sido, en base a las expectativas populares, una sefial
del cielo. La promesa de los dngeles, crey6 el diablo, serfa algo que
darfa seguridad a Jesus. Serfan un paracaidas espiritual para Cristo.

7. No tentards (ouk ekpeiraseis). Jesis vuelve a citar Deutero-
nomio (6:16), mostrando que el diablo ha aplicado de una manera
totalmente errénea la promesa de proteccién divina.

8. Y le mostré (kai deiknusin autdi). Literalmente: «le muestra».
Este maravilloso panorama tuvo que ser parcialmente inducido por
imaginacién mental, por cuanto el diablo le hizo ver «todos los reinos
del mundo y la gloria de ellos». Pero este hecho no demuestra que
todas las fases de las tentaciones fueron subjetivas, sin ninguna
presencia objetiva del diablo. Ambas cosas podian ser ciertas. Una
vez mds tenemos el vivido presente histérico (deiknusin).

El diablo tiene ahora a Cristo sobre un monte muy alto, tanto que
se trate del tradicional del Ayuno como que no. Fue desde la cumbre
del Nebo que Moisés tuvo la visién panordmica de la tierra de
Canadn como se halla en Deuteronomio 34:1-3. Lucas (4:5) dice que
todo el panorama tuvo lugar «en un instante», claramente psicolé-
gico e instantdneo.

9. Todo esto te daré (tauta soi panta déso). El diablo pretende la
autoridad regia sobre el mundo, no meramente sobre Palestina ni el
Imperio Romano. «Los reinos del cosmos» (4:8) estaban bajo su
autoridad. Este término para mundos expone la disposicién ordena-
da del universo, mientras que hé oikoumené presenta la tierra habi-
table. Jestis no niega el dominio del diablo sobre el mundo de los
hombres, pero la condicién (ean y el aoristo subjuntivo, segunda clase
indeterminada con posibilidad de determinacién) fue desdefiada por
Jests. Tal como lo expresa Mateo, las palabras del diablo a Jests son
«si postrado me adoras» (peson prokunéséis moi), mientras que Lucas
(4:7) 1o expresa «si te postraras delante de mi» (endpion emou), una
demanda menos ofensiva, pero que realmente involucraba la ado-
racién del diablo. De este modo, se apela asi a la ambicién de Jests
al precio del reconocimiento de la primacia del diablo en el mundo.

Era una componenda que involucraba la rendicién del Hijo de Dios
al gobernante mundial de estas tinieblas. «La tentacién fue triple: la
de conseguir un dominio temporal, no espiritual; la de conseguirlo
en el acto; y la de conseguirlo mediante un acto de homenaje al
gobernante de este mundo, lo que hubiera hecho del Mesias asi
constituido el virrey del diablo, y no de Dios» (McNeile).

10. Vete, Satands (Hupage, Satand). Esta tentacion constituye el
limite de las sugestiones satdnicas y arguye en favor del orden l6gico
de Mateo. «Satands» significa el adversario, y Cristo le da aquf este
nombre al diablo. Por tercera vez Jesus cita Deuteronomio, esta vez
6:13, y rechaza la infame sugerencia mediante la cita de la Escritura.
Las palabras «y a él s6lo servirds» tienen que ser recordadas en la
actualidad. Jestis advertird a los hombres en contra de servir a Dios
y a Mamoén (Mt. 6:24). El diablo, como sefior de este mundo malo,
constantemente trata de ganar a los hombres para el servicio simul-
tdneo al mundo y a Dios. Este es su principal camuflaje para tratar
de destruir el poder de un predicador para Dios. La palabra, aqui
en Mateo 4:10, para servir es latreuseis, de latris, un asalariado, uno
que trabaja por un sueldo y que denota oracién.

11. Entonces le dejo el diablo (tote aphiésin auton ho diabolos).
Literalmente: «entonces el diablo le deja». Nétese el empleo de «en-
tonces» (tote) una vez mds, y el presente histérico. El movimiento es
rapido. «Y he aqui» (kai idou), como tan frecuentemente acontece en
Mateo, conlleva una imagen genuina y llena de vida. «Se le acercaron
unos dngeles (el tiempo aoristo prosélthon, accién puntual) y le servian
(diekonoun, imperfecto, accién lineal).» La victoria fue alcanzada a
pesar del ayuno de cuarenta dias y de los repetidos ataques del
diablo, que habia intentado todos los modos de ataque. Los dngeles
podian alentarlo en la inevitable reaccién nerviosa y espiritual de-
bido a la fatiga del conflicto, y probablemente también con alimentos
como en el caso de Elias (1 R. 19:6ss.).

Lo que estaba en juego era de una importancia trascendental, en
este combate de los campeones de la luz y de las tinieblas por el
dominio de los hombres. Lucas (4:13) afiade que el diablo dejé a Jests
«hasta mejor ocasién» (achri kairou).

12. Cuando Jesiis oyo (akousas de). La razén dada aqui de que
Jesus volviera a Galilea es la de que Juan habia sido encarcelado. Los
Evangelios Sinépticos pasan de la tentacién de Jesus al ministerio en
Galilea, un afo entero. Si no fuera por Juan 1:19-3:36, no sabrfamos
nada del «afio de oscuridad» (Stalker). Juan da un relato que nos
sirve para llenar este hueco. La obra de Cristo en Galilea comenz6
al concluir el ministerio activo del Bautista, que permanecié en la
cércel durante un afio o algo mads.

13. Habito en Capernaum (Katoikésen eis Kapharnaoum). Primero
fue a Nazaret, a su antiguo hogar, pero fue rechazado alli (Lc. 4:16-
31). En Capernaum (probablemente la actual Tell Hiim) Jests se en-
contré en una ciudad grande, uno de los centros de la vida politica
y comercial de Galilea, una lonja pesquera, adonde acudian muchos
gentiles. Aqui el mensaje del reino tendria mejores posibilidades que
en Jerusalén, con su orgullo eclesidstico, o que en Nazaret, con sus
celos locales. Asi, Jesus «hizo su hogar» (katoikésen) alli.

16. Vio una gran luz (phos eiden mega). Mateo cita a Isafas 9:1ss.,
y aplica las palabras acerca del liberador de la opresién asiria al Me-
sfas. «Aquel mismo distrito yacfa en tinieblas y muerte espirituales,
y la nueva era les amaneci6 cuando Cristo llegé alli» (McNeile). La
luz brot6 entre los que estaban sentados en la regién y sombra de
muerte (en chordi kai skidi thanatou). La muerte estd aqui personificada.

17. Comenzd Jesiis a predicar (érxato ho Iésous kérussein). En
Galilea. Ya habia estado predicando un afio en otros lugares. Su
mensaje insiste en las palabras de Juan el Bautista acerca del «arre-
pentimiento» y del «reino de los cielos» (Mt. 3:2) que se ha acercado.
Se emplea la misma palabra para «predicar» (kérussein), de kerux,
heraldo, tanto de Jesis como de Juan. Los dos proclamaron las
buenas nuevas del reino. Jests es mds generalmente descrito como
el Maestro (ho didaskalos) que ensefiaba (edidasken) al pueblo. Era a
la vez heraldo y maestro, como deberia serlo todo predicador.

18. Echaban la red en el mar (ballantas amphibléstron eis tén
thalassan). La palabra aqui empleada para red es una red arrojadiza
(comparar amphiballo en Marcos 1:16, arrojando a ambos lados). La
red era arrojada por encima del hombro y extendida en forma de
circulo (amphi). En 4:20 y 21 se emplea otro término para redes
(diktua), que se emplea para denotar redes de todo tipo. La gran red
de draga (sagéné) aparece en Mateo 13:47.
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19. Pescadores de hombres (heleeis anthrépon). Andrés y Simén
eran pescadores de oficio. Ya eran discipulos de Jests (Jn. 1:35-42),
pero ahora eran llamados a dejar sus trabajos y a seguir a Jestis en
sus viajes y obra. Estos dos hermanos aceptaron al instante (eutheds)
el llamamiento y reto de Jesus.

21. Que remendaban sus redes (katartizontas ta diktua auton).
Estos dos hermanos, Jacobo y Juan, estaban arreglando las redes para
poderlas emplear. El verbo (katartizé) significa ajustar, articular, re-
mendar si es preciso (Lc. 6:40; Ro. 9:22; G4. 6:1). Asi que al instante
dejaron su barca y a su padre y siguieron a Jests. Ellos también eran
ya de antes discipulos de Jesus. Ahora habia cuatro que le seguian
constantemente.

23. Recorria ... toda Galilea (periégen en holéi téi Galilaiai).
Literalmente, Jests «estaba yendo alrededor (imperfecto) en toda
Galilea». Esta es la primera de las tres giras de Jests por Galilea. Esta
vez se llevé a los cuatro pescadores a los que acababa de llamar a
su servicio personal. En la segunda ocasion se llevé a los doce con-
sigo. En la tercera envi6 a los doce delante de El, de dos en dos, y
El fue después de ellos.

Ensefiaba y predicaba el evangelio del reino principalmente en las
sinagogas y en los caminos y las calles, donde los gentiles podian
oir. Sanando toda enfermedad y toda dolencia en el pueblo (therapeudn
pésan noson kai pisan malakian). La enfermedad ocasional recibe el
nombre de malakian, la enfermedad crénica o seria noson.

24. Se difundio su fama por toda la Siria (apélthen hé akoé autou
eis holén tén Syrian). La fama (akoé) lleva las cosas casi del mismo
modo que la radio. Los gentiles por toda Siria y hacia el norte
supieron lo que estaba sucediendo en Galilea. El resultado era inevi-
table. Jests se encontré con un hospital ambulante de pacientes
procedentes de toda Galilea y Siria. «Todos los que se encontraban mal»
(tous kakds echontas), literalmente, «aquellos que lo tenfan mal», casos
que los doctores no podian curar. «Los que sufrian graves padecimien-
tos» (poikilais nosois kai basanois sunechomenous). «Retenidos juntamen-
te» 0 «apretados» es la idea del participio aqui empleado. Esta misma
palabra es empleada por Jests en Lucas 12:50 y por Pablo en
Filipenses 1:23 y de la multitud apretando a Jests (Lc. 8:45). Trafan
estos casos dificiles y crénicos (tiempo presente del participio en este
pasaje) a Jests. Casos varios (poikilais) como fiebres, lepra, ceguera.
El adjetivo significa literalmente «multicolor» o «variado» como flo-
res, pinturas, etc. Algunos sufrian «padecimientos» (basanois). Origi-
nalmente, la palabra (de procedencia oriental) significaba una piedra
de toque, «piedra de Lidia», que se empleaba para probar el oro
porque cuando se frotaba sobre ella oro puro dejaba una marca
peculiar. Luego se empled de interrogatorio bajo tormento. Las
enfermedades eran frecuentemente consideradas como una «tortu-
ra», un «tormento».

Estas enfermedades son adicionalmente descritas «en una escala
descendente de violencia» (McNeile) como «endemoniados,
lundticos, paraliticos», como lo traduce la RVR 77; «endemoniados,
epilépticos, paraliticos», como lo traduce la versién BAS (daimoni-
zomenous kai seléniazomenous kai paralutikous), personas poseidas por
demonios, lundticos, asi llamados debido a que los ataques epilép-
ticos se suponia que seguian las fases de la luna (Bruce), término que
también aparece en Mateo 17:15, paraliticos (nuestra misma palabra).
Nuestro término «lundtico» proviene del latin [una, el mismo término
que en castellano, y connota la misma imagen mental que el término
griego seléniazomai, de seléné (luna). Estas enfermedades son llama-
das «tormentos» (RV, RVR), «padecimientos» (RVR77).

25. Mucha gente (ochloi polloi). Nétese el plural, no simplemente
una multitud, sino multitudes y multitudes. Y de todas partes de
Palestina, incluida Decdpolis, la regién de las diez ciudades heléni-
cas al este del Jorddn. Ninguna campana politica se asemeja a este
derramamiento de personas para oir a Jestis y para ser sanadas por
EL

CariTUuLO 5

1. Subio al monte (anebé eis to oros). No «un» monte, como lo
traduce al inglés la Versiéon Autorizada. El articulo griego es mal
traducido en general en la mayor parte de las versiones inglesas.! No

1. A este respecto es de gran valor la version New Translation, de John N.
Darby (1871), que presta una gran atencién a los puntos mds sutiles de la
traduccion del texto; ver también sus articulos «Acerca del articulo griego»,
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sabemos de qué monte se trata. Era aquel en el que se encontraban
Jesus y la muchedumbre. «Delitzsch llama al Monte de las Biena-
venturanzas el Sinai del Nuevo Testamento» (Vincent). Aparente-
mente subi6 para entrar en contacto mds estrecho con los discipulos,
«viendo la multitud». Lucas (6:12) afirma que salié al monte a orar,
Marcos (3:13) que subi6 y llamo a los doce. Los tres propésitos son
ciertos. Lucas afiade que después de toda una noche en oracién y
después de la designacién de los doce, Jestis descendié a un lugar
plano, y se dirigi6 a las multitudes de Judea y Fenicia. Las multitudes
son grandes tanto en Mateo como en Lucas, e incluyen a los disci-
pulos y a la otra muchedumbre. No hay ninguna verdadera dificul-
tad en considerar al Sermén del Monte en Mateo y al Sermén del
Llano en Lucas como el mismo sermén. Ver una plena discusion de
ello en mi obra Una armonia de los Cuatro Evangelios (Casa Bautista
de Publicaciones, 1954/1975).

2. Les enseiiaba (edidasken). Imperfecto incoativo, comenzé a
ensefiar. Se sent6 en la falda del monte como lo hacian los rabinos
judios, en lugar de hablar de pie. Serfa una escena sumamente
impresionante al abrir Jests la boca y hablar con la suficiente poten-
cia como para que le oyera la gran multitud. Allf estaban los recién
designados doce apdstoles, asi como «un gran grupo de discipulos
suyos, y una gran multitud de la gente» (Lc. 6:17).

3. Bienaventurados (makarioi). La palabra «bienaventurado» es
traduccién del adjetivo makarios, «feliz», «dichoso». En la Version
Autorizada inglesa se traduce «blessed» (benditos). Sin embargo,
este término es mds exactamente traduccién del término eulogétoi,
como en Lucas 1:68, donde es aplicado a Dios por Zacarias, o del
término eulogémenos, como en Lucas 1:42, de Maria, dicho por
Elisabet, y en Mateo 21:9. Ambas formas proceden de euloges, hablar
bien de (eu, logos). La traduccién castellana de makarios, bienaventu-
rado, tiene una etimologfa que va a un sentido de tener buena suerte,
esto es, tener buena ventura, irle a uno bien las cosas. «La bendicién
es naturalmente algo infinitamente mds elevado y mejor que la mera
bienaventuranza» (Weymouth). Asi, en inglés se cambia el sentido
de «dichoso» o «bienaventurado» a «bendito». Pero «bienaventura-
do» es lo que Jests dijo, o «dichoso», «feliz», y «bienaventurados»
es la traducciéon que dan de una manera mayoritaria las versiones
castellanas, como RV, RVR, RVR77, V.M., BAS, NC, Besson, BJ,
Herder; «felices» es la traduccién que aparece en NVI y en Bl La
palabra griega ya aparece en época tan remota como Homero y
Pindaro, y se empleaba de los dioses griegos, asi como de los hom-
bres, pero principalmente de la prosperidad externa. Luego se aplica
a los muertos que mueren en el Sefior, como en Apocalipsis 14:13.
Ya en el Antiguo Testamento lo emplea la LXX de cualidad moral.
«Sacudiéndose las ataduras de todos los pensamientos de bien ex-
terno, viene a ser el simbolo expreso de una dicha identificada con
un cardcter puro. Detrds de ella subyace el claro reconocimiento del
pecado como la fuente cabecera de toda la miseria, y de la santidad
como la cura final y eficaz de todo mal. En lugar del conocimiento
como la base de la virtud, y por tanto, de la dicha, pone la fe y el
amor» (Vincent). Jestis toma esta palabra «bienaventurado» y la pone
en este rico ambiente. «Esta es una de las palabras que han sido
transformadas y ennoblecidas por su empleo en el Nuevo Testamen-
to; por asociacién, como en las Bienaventuranzas, con condiciones
insoélitas, consideradas como miseras por el mundo, o como raras o
dificiles» (Bruce). Es ldstima que en inglés no se haya mantenido el
término «feliz», «dichoso» o «bienaventurado» (happy) en el plano
elevado y santo en que Jests lo situd. «Si conocéis estas cosas, di-
chosos (makarioi) sois si las ponéis en préctica» (Jn. 13:17). «Bienaven-
turados (makarioi) los que no vieron, y creyeron» (Jn. 20:29). Y Pablo
aplica este adjetivo a Dios, «segtin el glorioso evangelio del Dios
bendito (makariou)» (1 Ti. 1:11. Cp. también Tit. 2:13). En este pasaje,
conocido como «las Bienaventuranzas», aparece el término nueve
veces (3 a 11), aunque las bienaventuranzas de los versiculos 10 y
11 son muy parecidas. La cépula no va expresada en ninguna de estas
nueve bienaventuranzas. En cada caso se da una razén para la
bienaventuranza, «porque» (hoti), que muestra la cualidad espiritual
involucrada.

Algunas de las frases empleadas por Jests aqui aparecen en los
Salmos, algunas incluso en el Talmud (que es de un origen posterior
al Nuevo Testamento, aunque de causa distinta). Esto es poco im-
portante. «La originalidad de Jests reside en dar el debido valor a
estos pensamientos, a recogerlos y a hacerlos tan importantes como
los Diez Mandamientos. No se puede dar un mayor servicio a la

que aparecen como apéndice en el volumen IV de la obra Diccionario Expositivo
de Palabras del Nuevo Testamento (CLIE, Terrassa, 1987).
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humanidad que el de rescatar del olvido a unas verdades morales
por si mismas evidentes pero descuidadas» (Bruce). Como todos los
maestros, Jests repetiria estos dichos muchas veces, pero este sermén
tiene unidad, progreso y culminacién. No contiene todo lo que Jests
ensefid, ciertamente, pero se destaca como el mds grande de todos
los sermones de todos los tiempos, por su penetracién y poder.

Los pobres en el espiritu (hoi ptochoi toi pneumati). Lucas tiene s6lo
«los pobres», pero significa lo mismo por ello que esta forma en
Mateo, «los piadosos en Israel, en su mayor parte pobres, a los que
los ricos mundanos menospreciaban y perseguian» (McNeile). El
término aqui empleado (ptichoi) es aplicado al mendigo Lézaro en
Lucas 16:20, 22 y sugiere destitucién espiritual (de ptdssd, agacharse,
ponerse en cuclillas). El otro término, penés, procede de penomai,
trabajar para ganarse el pan diario, y por ello significa uno que
trabaja para ganarse la vida. El término ptichos es mas frecuente en
el Nuevo Testamento, e implica una pobreza mds profunda que penés.
«El reino de los cielos» significa aqui el reino de Dios en el corazén
y en la vida. Este es el summum bonum y lo que més importa.

4. Los afligidos (hoi penthountes). Esta es otra paradoja. Este verbo
«se emplea con mayor frecuencia en la LXX por el lamento por los
muertos, y por los dolores y pecados de otros» (McNeile). «No puede
haber consolacién donde no hay dolor» (Bruce). El dolor deberia
hacernos buscar el corazén y la mano de Dios, y hallar asi la con-
solacién latente en el dolor.

5. Los apacibles (hoi praeis). Wycliffe dice aqui «Benditos los
suaves» (Blessed be mild men). Los antiguos empleaban este término
de la conducta exterior y hacia los otros hombres. Se trataba de una
ecuanimidad apacible que era en ocasiones negativa y en ocasiones
positivamente bondadosa. En la RVR se traduce «mansos». Pero
Jests elevé este término a una nobleza que jamds habia poseido
anteriormente. De hecho, las Bienaventuranzas presuponen un nue-
vo corazén, porque el hombre natural no encuentra la felicidad en
las cualidades aqui mencionadas por Cristo. El término castellano
«manso» ha perdido mayormente la equilibrada combinacién de
calma espiritual y fuerza que el Maestro denotaba. El se describe a
si mismo como «manso y humilde de corazén» (Mt. 11:29), y Moisés
es también llamado manso.

Es la gentileza de la fuerza, no un mero afeminamiento. Por «la
tierra» (tén gén) Jesus parece referirse a la Tierra Prometida (Sal.
37:11), aunque Bruce cree que la referencia es a la tierra entera.
;Puede referirse a la tierra sélida en contraste al mar o al aire?

6. Los que tienen hambre y sed de justicia (hoi peinantes kai
dipsontes ten dilaiosanen). Aqui Jestis vuelve uno de los elementales
instintos humanos a un empleo espiritual. En todas las personas
hay hambre de alimentos, de amor, de Dios. Aqui es un hambre y
sed apasionados por la bondad, por la santidad. La palabra para
«saciados» (chortasthésontai) significa alimentar o engordar ganado,
término que se deriva de la palabra para forraje o hierba como
Marcos 6:39, «hierba verde» (chortos chliéros).

7. Alcanzardn misericordia (eleéthésontai). «Seran tratados con
misericordia» (Besson). «Una ley automdtica del mundo moral»
(Bruce).

8. Verdn a Dios (ton theon opsontai). Sin santidad nadie verd al
Sefior en el cielo (He. 12:14). La Visién Beatifica es s6lo posible aqui
en la tierra para aquellos que tengan un corazén puro. Nadie més
puede ver ahora al Rey. El pecado ciega y entenebrece el corazén,
de modo que Dios no puede ser visto. Aqui, la pureza tiene su
sentido mds amplio y que lo incluye todo.

9. Los pacificadores (hoi eirénopoioi). No meramente «personas
pacificas» (Wycliffe) sino «los que procuran la paz» (BAS). Ya es cosa
dificil mantener la paz. Es atn mds dificil traer paz alli donde no la
hay. «El pacificador perfecto es el Hijo de Dios» (Ef. 2:14ss.)
(McNeile). Asi seremos semejantes a nuestro Sefior.

10. Los que padecen persecucion por causa de la justicia (hoi
dediogmenoi heneken dikaiosunés). Presentarse como perseguido es
un truco muy seguido. El reino de los cielos pertenece sélo a aquellos
que son perseguidos por causa de la bondad, no a aquellos que lo
son por algiin mal cometido.

11. Por mi causa ... mintiendo (pseudomenoi heneken emou). El
Cédice Beza cambia el orden de estas tiltimas bienaventuranzas, pero
no tiene importancia. Lo que importa es que las acusaciones lanzadas
contra los seguidores de Cristo serdn falsas y que son calumniados

por causa de Cristo. Ambas cosas deben ser verdad antes que uno
pueda llevar una corona de madrtir y recibir el galardén grande
(misthos) en el cielo. Ningtn promio espera al que se merezca todo
el mal dicho de él y hecho a él aqui abajo.

13. Se vuelve insipida (moranthéi). El verbo se deriva de mdros
(obtuso, lento, torpe, esttpido) y significa actuar neciamente, volver
insensato, de la sal vuelta insipida, sin sabor (Mr. 9:50). Es cosa
comdn en Siria y Palestina ver sal dispersada en montones en el suelo
debido a que ha perdido su sabor, «se desvirttia», la cosa mds indigna
imaginable. Jestis puede haber empleado aqui un proverbio entonces
corriente.

15. Debajo de un almud (hupo ton modion). Literalmente, no
debajo de «un», sino «del» almud. «Habia una piedra que sobresalia
de la pared sobre la que se ponia la ldmpara. La casa consistfa en
una sola estancia, de manera que la luz era suficiente para todos»
(Bruce). No se ponia debajo del almud (el tnico que habia en la
estancia) excepto para apagarla o esconderla. El almud era una
medida de 4ridos de tierra cocida. «El candelero» (tén luchnian). Un
soporte para ldmparas en cada uno de los doce casos en que aparece
en la Biblia. Habfa un candelero en la sola estancia.

16. Asi (houtos). El adverbio sefiala retrospectivamente al cande-
lero. Asi es que los hombres deben dejar que resplandezca su luz,
no para glorificarse a si mismos, sino «a vuestro Padre que estd en
los cielos». La luz resplandece para poder ver a otros, no para atraer
la atencién a sf misma.

17. No he venido para abrogar, sino para cumplir (ouk élthon
katalusai alla plérosai). El verbo «abrogar» significa «deshacer», de
una casa o tienda (2 Co. 5:1). Cumplir es llenar hasta arriba. Esto lo
hizo Jests con la ley ceremonial que le ensefiaba a €él, y con la ley
moral que guardé. «El vino a cumplir la ley, a revelar la plena
profundidad de significado que tenfa la intencién de contener»
(McNeile).

18. Una jota ni una tilde (iota hen é mia kerea). «Ni una jota, ni
una coma» (Not an iota, not a comma, Moffatt), «ni la mds pequefia
letra, ni una particula» (Not the smallest letter, not a particle,
Weymouth). La jota es la vocal griega mds pequefa (iota), que Mateo
emplea aqui para representar la yod hebrea, la mds pequena de las
letras hebreas. «Tilde» procede del latin titulus, que vino a denotar
el signo encima de una palabra abreviada, y luego cualquier marca
pequeiia. No estd claro aqui si kerea significa un cuerno pequerio, el
puntito que distingue algunas letras hebreas de otras, o la letra Waw.
En ocasiones la yod y la waw eran dificilmente distinguibles entre si.
«En Vay. R. 19 se pronuncia tan grande la culpa de alterar una de
ellas que si ello sucediera el mundo serfa destruido» (McNeile).

19. Que los cumpla y los enseiie (poiéséi kai didaxéi). Jests ante-
pone la practica a la predicacién. El maestro tiene que aplicarse a sf
mismo la ensefianza antes de estar calificado para ensefiar a los otros.
Los escribas y fariscos eran hombres que «dicen y no hacen» (Mt.
23:3), que predican pero no cumplen. Esta es la prueba de grandeza
que aplica Cristo.

20. Supera (perisseuséi pleion). Literalmente, «abunda ... mds».
Desborda como un rio, y luego Jests afiade «mds», lo que va seguido
de un ablativo no expresado (tés dikaiosunés), braquilogia. Una atre-
vida afirmacién de Cristo de que tenfan que hacerlo mejor que los
rabinos. Tenfan que superar a los escribas, al pequefio ntimero de
maestros regulares (5:21-48), y también a los fariseos de la vida
farisaica (6:1-18) que eran los separados, los ortodoxos pietistas.

22. Pero yo os digo (ego de legé humin). Asf, Jestis adopta un tono
de superioridad sobre las normas mosaicas y la demuestra en cada
uno de los seis ejemplos que da. Va mds alld de la Ley hasta el mismo
corazén. «Raca» (Raka), traducido «Imbécil» en RVR77, e «Insensato»
(Mbore). La primera palabra es probablemente aramea, y significa
«vacio», un término frecuente de menosprecio. La segunda es griega
(obtuso, esttipido) y es un equivalente cercano a «raca». Los hay que
aducen que mdre es un término hebreo (ver, p.e., columna central de
RVR?77, loc. cit.), pero Field (Otium Norvicense) objeta a esta idea. Raca
expresa el menosprecio por la cabeza de alguien (= jestdpido!). More
expresa desprecio por su corazén y cardcter (= jcanalla!) (Bruce). «Del
fuego del infierno» (tén geennan tou puros), «el Gehena de fuego», el
caso genitivo (tou puros) como el caso que describe al Gehena como
marcado por fuego. Gehena es el valle de Hinom, donde el fuego
ardia de continuo. Alli, judios id6latras habian, en el pasado, ofrecido
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a sus hijos a Moloc (2 R. 23:10). Jestis encuentra que una causa de
homicidio es el lenguaje insultante. La Gehena «deberia ser cuida-
dosamente distinguida del Hades (hdidés), término que jamds se
emplea para denotar el lugar de castigo, sino para el lugar de los
espiritus de los difuntos, sin referencia a su condicién moral» (Vincent).
El lugar de tormento se encuentra en el Hades (Lc. 16:23), pero
también el paraiso.

24. Reconciliate primero (proton diallagéthi). Segundo aoristo
imperativo pasivo. Reconciliate (aoristo ingresivo, toma la iniciati-
va). El tnico ejemplo de este compuesto en el Nuevo Testamento,
donde generalmente aparece katallasso. Deissmann (Light from the
Ancient East, pag. 187, nueva edicién) da un ejemplo de un papiro
del siglo segundo d.C. Un hijo prédigo, Longinus, escribe a su madre
Nilus: «Te ruego, madre, reconciliate (dialagéti) conmigo». El mucha-
cho es un deficiente escritor, pero con un corazén roto emplea la
misma forma a la empleada por Jests. «El verbo denota una conce-
sién mutua después de una mutua hostilidad, idea ésta ausente de
katallassé» (Lightfoot). Esto se debe al prefijo dia (dos, entre dos).

25. Ponte a buenas (isthi eunodn). Un presente perifrdstico impe-
rativo activo. El verbo deriva de eunoos (amistoso, bien dispuesto).
«Conciliate... con tu adversario» (RV); «Arréglate... con tu adversa-
rio» (NVI). Es mejor una componenda, alli donde no estd involucrado
ningun principio, sino sélo el interés personal. Es muy facil ver un
principio vital cuando lo que hay envuelto es orgullo. Al alguacil (t5i
hupéretéi). Esta palabra significa «sub-remero» en un barco con varios
grados de remeros, el remero raso (hupo, debajo, y éresso, remar), el
esclavo de galeras, y luego cualquier siervo, el asistente de la sina-
goga (Lc. 4:20). Lucas describe asi a Juan Marcos en su relaciéon con
Bernabé y Saulo (Hch. 13:5). Luego es aplicado a los «ministros de
la palabra» (Lc. 1:2).

26. El iiltimo cuarto (ton eschaton kodrantén). Un término latino,
quadrans, 1/4 de un as (assarion) o dos blancas (Mr. 12:42), una vivida
imagen del inevitable castigo por deudas. Esto es enfatizado median-
te el doble negativo ou mé con el aoristo subjuntivo.

27. No cometerds m{ulterio (ou maicheuseis). Estas citas (vv. 21,
27, 33) del Decdlogo (Ex. 20 y Dt. 5) son de la LXX y usan el ou y
el futuro de indicativo (futuro volitivo, un modismo griego usual).
En 5:43 aparece la forma positiva, volitivo futuro (agapéseis). En 5:41
se emplea el segundo aoristo activo imperativo en tercera persona
singular (dotd). En 5:38 no aparece verbo alguno.

28. En su corazon (en téi kardidi autou). No simplemente el centro
de la circulacién sanguinea, aunque significa esto. No sélo la parte
emotiva del hombre, sino aqui el hombre intelectual, los afectos, la
voluntad. Este término es sumamente comtin en el Nuevo Testamen-
to y siempre compensa hacer un estrecho estudio del mismo. Se
deriva de una raiz que significa temblar o palpitar. Jests localiza el
adulterio en el ojo y en el corazén antes del acto externo. Wiinsche
(Beitriige) cita dos dichos rabinicos pertinentes que son asi traducidos
por Bruce: «El ojo y el corazén son los dos agentes del pecado.» «Las
pasiones se alojan s6lo en aquel que ve.» De ahi el peligro que
presentan las ilustraciones y espectdculos lascivos para los poros.

29. Te es ocasion de caer (skandalizei se). El sentido es el de poner
un lazo o trampa a alguien. El sustantivo (skandalon, de skandaléthron)
significa el palo en la trampa que salta y hace cerrar la trampa cuando
el animal lo toca. Quitate el ojo cuande éste sea una trampa, cértate
la mano, sf, incluso si es la diestra. Estas vividas imdgenes no deben
ser tomadas literalmente, pero constituyen un poderoso alegato en
pro del dominio propio. Bengel dice: Non oculum, sed scandalizentem
oculum. No es la mutilacién del cuerpo a lo que Cristo se refiere, sino
al control del cuerpo contra el pecado. El que juegue con fuego se
quemard. La moderna cirugfa ilustra de una manera clara la ense-
fianza de Jests. Las amigdalas, los dientes, el apéndice, para no hacer
referencia a otros érganos, si se dejan enfermos en su sitio, pueden
llegar a destruir el cuerpo entero. Si se eliminan a tiempo la vida
puede ser salvada. Vincent sefiala al hecho de que «las palabras
scandal (escéndalo) y slander (calumnia) (en inglés) se derivan las dos
de skandolon. Y Wycliffe traduce «si tu ojo derecho te calumnia» (if
thy right eye slander hee)». Ciertamente, la calumnia es un escandalo
y un tropiezo, y una trampa y un lazo.

31. Carta de divorcio (apostasion), «un certificado de divorcio»
(Moffatt), «una nota de divorcio por escrito» (Weymouth). El texto
griego es una abreviacién de biblion apostasiou (Mt. 19:7; Mr. 10:4).
Aqui, la Vulgata tiene libellum repudii. Se utiliza en los papiros
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suggraphé apostasiou en las transacciones comerciales como «titulo de
finiquito» (ver Moulton y Milligan, Vocabulary, etc.). La nota por
escrito (biblion) constituia una proteccién a la mujer en contra de un
capricho del marido encolerizado, que pudiera echarla sin ningin
documento justificativo.

32. A no ser por causa de fornicacion (parektos logou porneias).
Una frase no usual que quizd signifique «excepto por asunto de falta
de castidad». «Excepto sobre la base de falta de castidad»
(Weymouth), «excepto por infidelidad» (Goodspeed), y es equivalen-
te a mé epi porneiii en Mateo 19:9. McNeile niega que Jests hiciera
esta excepcion, porque no la expresan ni Marcos ni Lucas. Afirma que
los cristianos primitivos hicieron esta excepcién para afrontar una
necesidad apremiante, pero uno no puede ver el sentido de esta
acusacion en contra del registro de las palabras de Jests por parte
de Mateo. Parece una critica para afrontar las necesidades actuales.

34. No juréis en ninguna manera (mé omosai holds). Mds exacta-
mente, «no juréis en absoluto» (un mandato indirecto, y aoristo
infinitivo). Es evidente que Jests no prohibe los juramentos en un
tribunal, por cuanto El mismo respondié a Caifds bajo juramento.
Pablo hizo solemnes llamamientos a Dios como testigo (1 Ts. 5:27;
1 Co. 15:31). Jestis prohibe todas las formas de hablar profano. Los
judios eran maestros en el arte de hacer sutiles distinciones entre
juramentos permisibles y prohibidos o expresiones profanas, del
mismo modo en que cristianos modernos emplean una gran varie-
dad de suceddneos verndculos, y se consideran inocentes por el
hecho de que no emplean las formas maés flagrantes.

38. Ojo por ojo, y diente por diente (ophthalmon anti ophthalmou
kai odonta anti odontos). Nétese anti con el concepto de cambio o
sustitucion. La cita procede de Exodo 21:24; Deuteronomio 19:21;
Levitico 24:20. Del mismo modo que con el divorcio, esta jus talionis
(ley del talién) es una restriccién al impulso de una venganza des-
mesurada. «Limitaba la venganza demandando una compensacién
exacta por un perjuicio» (McNeile). En la Mishna se permite una
compensacién monetaria. En la actualidad la ley de la venganza
existe en Arabia.

39. No resistdis al malvado (mé antisténai t6i ponéréi). Aqui
volvemos a tener el infinitivo (segundo aoristo activo) en mandato
indirecto. Pero, ;se trata del hombre malvado o del acto malvado?
El caso dativo estd en la misma forma tanto en masculino como en
neutro. En RVR77 se traduce «No resistais al malvado»; en RV, «No
resistdis al mal». Los ejemplos son dados de los dos extremos. Jests
protesté cuando fue golpeado en la mejilla (Jn. 18:22). Y Jests denun-
ci6 a los fariseos (Mt. 23) y resistié siempre al diablo. El lenguaje de
Jests es figurativo y no debe ser apremiado con excesiva literalidad.
Las paradojas nos sobresaltan y nos hacen reflexionar. Se espera de
nosotros que consideremos las otras facetas. Una cosa estd ciertamen-
te indicada por Jests, y es que la venganza personal nos estd quitada
de las manos, y esto se aplica a la «ley de Lynch». Las guerras agre-
sivas u ofensivas por parte de las naciones quedan también conde-
nadas, pero no necesariamente la guerra defensiva ni la defensa en
contra del robo o del asesinato. El pacifismo profesional puede
constituir el reflejo de una mera cobardfa.

40. La tinica ... también la capa (ton chitona sou kai to himation).
La «ttnica» era realmente una especie de prenda interior, y podia ser
exigida como prenda. Un ladrén se apoderaria mds bien de la prenda
exterior (la capa). Si se pierde por proceso de ley la prenda interior,
la exterior también se va (la mds valiosa).

41. Te obligue (aggareusei). La Vulgata tiene angariaverit. Es una
palabra de origen persa, y significa correos ptblicos o mensajeros
montados (aggaroi), que eran estacionados por el rey de Persia en
localidades fijas, con caballos dispuestos para su uso, para enviar
mensajes reales de un lugar a otro. Asf, si alguien pasaba cerca de
una estacion de posta, un oficial podia salir y obligarle a ir a otra
estacién para llevar un recado del rey. Esto recibfa el nombre de
requisicién de servicio. Esto mismo es lo que fue hecho con Simén
de Cirene, que fue obligado a llevar la cruz de Cristo (Mt. 27:32,
éggareusarn).

42. No lo desatiendas (mé apostraphéis). Segundo aoristo pasivo
subjuntivo en prohibicién. «Este es uno de los més claros ejemplos
de la necesidad de aceptar el espiritu y no la letra de los mandamien-
tos del Sefior (ver vv. 32, 34, 38). No es s6lo que dar limosna de una
manera indiscriminada haga en realidad dafio a la sociedad, sino que
las palabras tienen que abarcar mucho mds que dar limosna»
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(McNeile). Recordemos una vez mds que Jests era un maestro que
se dirigia al pueblo, esperando que los hombres comprendieran sus
paradojas. En la caridad organizada de la vida moderna estamos en
peligro de dejar que se seque la leche de la bondad humana.

43. Aborrecerds a tu projimo (kai miséseis). Esta frase no se en-
cuentra en Levitico 19:18: era una ensefianza esenia que Jests repu-
dia absolutamente.? El Talmud no dice nada de amar a los enemigos,
pero tampoco hay ninguna orden positiva a aborrecerlos. En Roma-
nos 12:20 Pablo da una cita de Proverbios 25:22 para demostrar que
deberfamos actuar bondadosamente. Jests nos ensefi¢ a orar por
nuestros enemigos, y él mismo lo hizo mientras colgaba en la cruz.
Nuestro término «préjimo» proviene de «préximo», uno que estd
cerca, como aqui el término griego plésion. Pero con frecuencia la
proximidad significa lucha, y no amor. Los que tienen tierras o casas
vecinas pueden tener una gran hostilidad entre si. Los judios llegaron
a considerar como sus préjimos a los miembros de la misma tribu,
eincluso a los judios en todo lugar. Pero aborrecian a los samaritanos,
que eran medio judios y vivian entre Judea y Galilea. Jestis ensefié
a los hombres como actuar como préjimos en la pardbola del Buen
Samaritano (Lc. 10:29ss.).

48. Perfectos (teleioi). La palabra proviene de telos, fin, meta, 1i-
mite. Aqui es la meta puesta ante nosotros, la norma absoluta de
nuestro Padre Celestial. Esta palabra se emplea también de la per-
feccién relativa de los adultos en comparacién con los nifios.

CariTULO 6

1. Guardaos (prosechete). Mejor es la traduccién de la BAS, «Cui-
dad de no practicar», o de la RV, «Mirad que no hagdis». El modismo
griego incluye «mente» (noun), que se expresa frecuentemente en el
griego cldsico y una vez en la LXX (Job 7:17). En el Nuevo Testamento
se sobreentiende el sustantivo nous. Significa «mantener la mente en
un asunto», dar atencién, consideracién. «Rectitud» (dikaiosunén) es
el texto correcto en este versiculo. Se dan tres especimenes de la
«rectitud» farisaica (limosnas, oraciones, ayunos). Para ser vistos
(theathénai). Primer aoristo pasivo infinitivo de propésito. La palabra
castellana teatral es esta misma palabra, una actuacién espectacular.
Ante vuestro Padre (para toi patri humdn). Literalmente, «al lado de
vuestro Padre», de pie a su lado, al mirar él a ello.

2. No hagdis tocar la trompeta (mé salpiséis). ;Es esto literal o
metaférico? No se ha encontrado ningtin caso de tal conducta en los
escritos judios. McNeile sugiere que puede constituir una referencia
al toque de trompetas en las calles con ocasién de los ayunos ptbli-
cos. Vincent sugiere los trece cepillos del templo, con forma de trom-
peta, para recoger contribuciones (Lc. 21:2). Pero un verano, en
Winona Lake, un misionero de la India, llamado Levering, me dijo
que habia visto a sacerdotes hindus efectuar precisamente esto para
hacer que una muchedumbre viera sus actos de beneficencia. Asi,
parece que quizd los rabinos también pudieron hacerlo. Desde luego,
serfa totalmente acorde con el amor que tenfan por la alabanza de
los demds. Y Jesus afirma de un modo expreso que «los hipdcritas»
(hoi hupokritai) hacen esto mismo. Este tltimo es un término muy
antiguo para denotar un actor, un intérprete, uno que asume la
personalidad de otro, derivado de hupokrinomai, responder a una
pregunta, como el atico apokrinomai. Luego, pretender, fingir, enga-
fiar, actuar como hipdcrita, llevar una madscara. Este es el mds duro
término que tiene Jests para cualquier clase de personas, y lo emplea
para los pios pretenciosos que posan como perfectos. Estdn recibiendo
su recompensa (apechousin ton misthon auton). Este verbo es comun en
los papiros para la recepcién de un recibo, «tienen su recibo de un
modo completo», toda la recompensa que recibirdn, esta notoriedad
publica. «Pueden firmar el recibo por su recompensa» (Deissmann,
Bible Studies, pag. 229). Lo mismo aparece en Light from the Ancient
East, pags. 110ss. Apoché significa «recibo». Lo mismo en 6:5.

4. En secreto (t6i kruptéi). El Textus Receptus afiade las palabras
en toi phaneroi (abiertamente) aqui y en 6:6, pero no son genuinas.
Jestis no promete una recompensa publica por la piedad privada.

5. En las sinagogas y en las esquinas de las plazas (en tuis
sanagogais kai en tais goninis ton plateion). Se trata de los lugares

2. Ver Vila-Escuain, Nuevo Diccionario Biblico llustrado (CLIE, Terrassa, 1985)
articulo «Qumrdn», seccién VII, «Jesucristo, el cristianismo, y los esenios»,
pag. 986.
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usuales de oracién (sinagogas) y las esquinas de las calles donde las
multitudes se detenian para tratar asuntos o hablar. Si la hora de la
oracion le alcanzaba a un fariseo allf, éste adoptaba una actitud de
oracién semejante a la del moderno musulman, para que los demads
pudieran ver que él era piadoso.

6. En tu aposento (eis to tameion). Esta palabra es una forma
sincopada tardia de tamieion, derivada de tamias (mayordomo) y de
la raiz tam-, de temnd, cortar. Se trata asf de un almacén, de un apar-
tamento privado, de la estancia privada de uno, o «buhardilla» don-
de uno puede apartarse del mundo y cerrar el mundo de sf, y tener
comunién con Dios.

7. No uséis repeticiones sin sentido (BAS) (mné battalogéséte). Em-
pleado de tartamudos que repiten las palabras, luego un mero par-
loteo o farfullar, repeticién vana. La etimologfa es incierta, pero es
probablemente onomatopéyica, como «bla-bla-bla». Los adoradores
de Baal en el monte Carmelo (1 R. 8:26) y de Diana en el anfiteatro
de Efeso clamando durante dos horas seguidas (Hch. 19:34), son
ejemplos de ello. Los mahometanos pueden ser también citados entre
aquellos que parecen creer que seran «oidos por su mucha palabre-
ria» (en téi polulogidi). Vincent afiade «y los romanistas con sus
padrenuestros y avemarias». La Sinaitica Sirfaca dice: «No estéis dicien-
do cosas vanas». Desde luego, Jests no busca con ello condenar toda
repeticién en oracién, por cuanto El mismo oré tres veces en
Getsemani, «diciendo las mismas palabras» (Mt. 26:44). «Como los
gentiles», dice Jests. «Los paganos crefan que mediante repeticiones
incesantes y muchas palabras informarian a sus dioses acerca de las
necesidades que tenian y rendirlos (fatigare deos’) a concederles sus
peticiones» (Bruce).

9. Vosotros, pues, oraréis asi (houtds oun proseuchesthe humeis).
«Vosotros», expresando en contraste con «los gentiles». Deberfa re-
cibir el nombre de «Oracién modelo», en lugar de «la oracién del
Sefior». «Asi» se debe orar, dice, al darles un modelo. £l mismo no
la emple6 como liturgia (cp. Jn. 17). No hay evidencia de que Jesus
la diera con la intencién de que fuera empleada por otros como
liturgia. En Lucas 11:2-4 se da practicamente la misma oracién, aun-
que en forma més breve, en una época mds posterior, como respuesta
auna peticién de que El les ensefiase cémo orar. McNeile arguye que
la forma que se halla en Lucas es el original, al que Mateo ha hecho
adiciones; «la tendencia de las formas littrgicas es hacia el enrique-
cimiento, no hacia la abreviacién». Pero no hay evidencia alguna de
que Jests la presentara como una férmula fija. No hay mal alguno
en una férmula littrgica si uno la prefiere, pero nadie se aferra a una
sola férmula en oracién. Es un bien, y no un mal, que los nifios
aprendan esta noble oracién. Algunas personas se sienten perturba-
das por las palabras «Padre nuestro», y dicen que nadie tiene derecho
a dirigirse a Dios como Padre si no ha «nacido de nuevo». Pero esto
es equivalente a decir que un pecador inconverso no puede orar
hasta que esté convertido, lo que es una contradiccién absurda. Dios,
en un sentido, es el Padre de todos los hombres; el reconocimiento
de que Fl es el Padre en un sentido pleno es el primer paso para
volverse a El en regeneracién y conversién.

Santificado sea tu nombre (hagiasthéto to onoma sou). En griego el
verbo viene primero como en las peticiones en el versiculo 10. Todas
ellas son aoristos imperativos, accién puntual que expresa urgencia.

11. Nuestro pan de cada dia (ton arton hémon ton epiousion). Este
adjetivo, traducido «de cada dia» (RV, «cotidiano») (epiousion), vi-
niendo detrds de «dédnoslo hoy» (dos hémin sémeron) ha dado a los
expositores muchos problemas. Se ha hecho un esfuerzo para
derivarlo de epi y de on (ousa). Es evidente que proviene de epi e ion
(epi y eimi), como téi epiouséi («al dia siguiente», Hch. 16:11). Pero el
adjetivo epiousios es infrecuente, y Origenes dice que fue inventado
por los Evangelistas Mateo y Lucas para reproducir la idea del
original arameo. Moulton y Milligan, Vocabulary, dicen: «Los papiros
no han arrojado atin ninguna luz clara sobre esta dificil palabra (Mt.
6:11; Lc. 11:3), que con toda probabilidad es una palabra acufiada por
el autor del texto Q griego para traducir su original arameo» (esto
en 1919). Deissmann afirma que sélo se pueden admitir alrededor
de cincuenta palabras puramente neotestamentarias o «cristianas»
de las mds de 5.000 empleadas. «Pero cuando una palabra no es
reconocible a simple vista como de formacién judaica o cristiana, se
tiene que considerar como una palabra griega ordinaria hasta que
se demuestre lo contrario. Epiousios tiene toda la apariencia de ser
un término que se origind en el comercio y trafico de la vida cotidia-
na de la gente (cp. mis indicaciones en Neutestamentliche Studien
Georg Heinrici dargebracht, Leipzig, 1914, pag. 118ss.). La opinién
aqui expresada ha quedado confirmada por el descubrimiento de
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A. Debrunner (Theol. Lit. Ztg., 1925, Col. 119) de epiousios en un
antiguo libro acerca del gobierno de la casa» (Light from the Ancient
East, nueva edicién 1927, pag. 78 y nota 1). Asi, no se trata de una
palabra acufiada ni por el Evangelista ni por Q para expresar un
original arameo. Este término aparece también en tres MSS. tardios
después de 2 Macabeos 1:8, tous epiousious después de tous artous. Su
significado, a la vista del participio relacionado con él (epiouséi) en
Hechos 16:12, parece ser «para el dia que viene», una oracién diaria
para las necesidades del siguiente dfa tal como las comprende cada
ama de casa, como en el libro del gobierno de la casa descubierto
por Debrunner.

12. Nuestras deudas (ta opheilémata hémon). Lucas (11:4) tiene
«pecados» (hamartias). En el griego cldsico opheiléma es el término
comun para deudas legales reales, como en Romanos 4:4, pero aqui
se emplea de deudas morales y espirituales a Dios. Ver Mateo 18:28,
30 para otra representacién que hace Cristo del pecado «como deuda
y del pecador como deudor» (Vincent). Asi, se nos presenta como
habiendo perjudicado a Dios. Se habia creido en el pasado que la
palabra opheilé, como obligacién moral, era un término peculiar del
Nuevo Testamento. Pero es comtin con este mismo sentido en los
papiros (Deissmann, Bible Studies, pag. 221; Light from the Ancient
East, nueva ed., pdg. 331). Pedimos perdén «en proporcién a como»
(hos) nosotros también hayamos perdonado a aquellos en deuda con
nosotros, una reflexién de lo mds solemne. Aphékamen es uno de los
tres aoristos en «k» (ethéka, edoka, héka). Significa enviar afuera, des-
pedir, borrar.

13. Y no nos metas en tentacion (kai mé eisenegkéis eis peirasmon).
«Meter» 0 «poner» es un término que turba a muchas personas.
Parece presentar a Dios como un agente activo para someternos a
tentacién, algo que estd especificamente negado en Santiago 1:13. La
palabra aqui traducida «tentacién» (peirasmon) significa originalmen-
te «prueba», como en Santiago 1:2, y Vincent la toma aqui con este
sentido. La versién escocesa Braid Scots dice: «Y no nos dejes ser
sacudidos» (And let us no be siftit). Pero Dios si nos prueba y nos
sacude, aunque no nos tienta al mal. Nadie comprendi6 tan bien la
tentacién como Jests, porque el diablo lo tenté de todos los modos
posibles a todo tipo de pecado, pero sin éxito alguno. En el Huerto
de Getsemani Jesus les dird a Pedro, Jacobo y Juan: «Orad que no
entréis en tentacién» (Lc. 22:40). Esta es la idea aqui. Aqui tenemos
un «permisivo imperativo», tal como lo denominan los gramaticos.
Asf, la idea es: «No permitas que seamos conducidos a la tentacién».
Hay una via de salida (1 Co. 10:13), pero es un terrible riesgo.

Del mal (apo tou ponérou). El caso ablativo en griego oscurece el
género. No tenemos manera de saber si se trata de ho ponéron (el
malo) o de to ponéron (el mal). Y si es masculino, y por ello ho ponéros,
podria bien referirse al Malo por antonomasia, o al hombre malig-
no, sea quien fuere que quisiera hacernos mal. La palabra ponéros
tiene una curiosa derivacién, proviniendo de ponos (esfuerzo) y ponéo
(trabajar). Refleja muy bien la idea de que el trabajo es malo o de que
este trabajo concreto es malo, y asf la mala idea elimina la buena en
el trabajo o esfuerzo, ciertamente un ejemplo de la depravacién
humana.

La Doxologia es puesta en el margen en la Versién Revisada in-
glesa. La BAS da una nota en el margen en el sentido de que estd
ausente en los manuscritos griegos mds antiguos y mejores. Las
formas antiguas varian mucho, algunas mds cortas, otras més largas
que la que aparece en nuestras versiones. El empleo de una doxologia
surgié cuando esta oracién comenzé a ser empleada como liturgia
para ser recitada o cantada en la adoracién ptblica. No formaba parte
original de la Oracién Modelo tal como fue dada por Jests.

14. Ofensas (paraptomata). No aparece en la Oracién Modelo. La
palabra «ofensa» es traduccién de paraptomata, traducida «transgre-
siones» en la BAS. La palabra griega significa literalmente «caer a
un lado», una desviacion de la verdad o de la rectitud. En ocasiones
los antiguos la empleaban de caer sobre, o atacar intencionadamen-
te a un enemigo, pero «desliz» u «ofensa» (G4. 6:1) es la idea que
comunmente denota en el N.T. Parabasis (Ro. 5:14) es una violacién
positiva, una transgresién, un traspasar de manera consciente.

16. Cara triste (skuthrépoi). S6lo aqui y Lucas 24:17 en el Nuevo
Testamento. Es un compuesto de skuthros (sombrio) y ops (rostro).
Estos actores o hipdcritas «ponen una apariencia sombria» (Good-
speed) y, si es necesario, incluso «desfiguran sus rostros» (aphanizousin
ta prosopa auton), para que sea evidente que estdn ayunando. Es esta
pretensién de piedad lo que Jests ridiculiza de un modo tan agu-
zado. Hay aqui un juego de palabras con los términos griegos
aphanizousi (desfiguran) y phanosin (figurar). Esconden su verdadera
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apariencia a fin de que pueda parecer que estdn ayunando, una
hipocresia consciente y pretenciosa.

18. En lo secreto (en t6i kruphaiéi). Aqui, como en 6:4 y 6, el Textus
Receptus afiade en tii phanerdi (abiertamente), pero no es genuino.
Aqui es el tinico lugar en que aparece en el Nuevo Testamento, pero
se repite cuatro veces en la LXX.

19. No alleguéis tesoros (mé thésourizete hiimin thésaurous). No
tengdis este hdbito (mé, y el presente imperativo). Ver en Mateo 2:11
para la palabra «tesoro». Aqui se hace un juego con la palabra: «No
0s atesoréis tesoros». Aparece el mismo juego en el versiculo 20 con
el acusativo cognado. En ambos versiculos, hiimin es el dativo de
interés personal, y no es reflexivo, sino el pronombre personal or-
dinario. Wycliffe dice asi: «No os atesoréis tesoros» (Do not treasure
to you treasures). Horadan (diorussousin). Literalmente, «cavan a tra-
vés». Fdcil de hacer a través de paredes de barro o de ladrillos
secados al sol. En la actualidad los ladrones pueden violar cajas de
caudales aunque tengan una coraza de hasta treinta centimetros de
espesor. A los ladrones los griegos los llamaban «cavadores de barro»
(toichoruchos).

20. Orin (brésis). Algo que «come» (bibristd) 0 «roe» 0 «corroe».

22. Sencillo (haplous). Empleado de un contrato matrimonial
cuando el marido tiene que devolver la dote «pura y simple» (tén
phernén haplén), si ella es despedida en libertad; pero en caso de que
no lo haga con presteza, tiene que afiadir ademas el interés (Moulton
y Milligan, Vocabulary, etc.). Hay varios otros casos de un empleo
similar. Aqui y en Lucas 11:34 el ojo es denominado «sencillo» en un
sentido moral. La palabra significa «sin dobleces», como un trozo de
tela extendido, simplex en latin. Bruce considera dificil esta pardbola
del ojo. «La figura y el sentido ético parecen estar mezclados, ads-
cribiéndose atributos morales al ojo fisico que luego con ellos sigue
dando luz al cuerpo. Esta confusién puede ser debida al hecho de
que el ojo, ademds de ser el 6rgano de la visién, es el asiento de la
expresion, revelando las disposiciones internas». El ojo «maligno»
(poneros) puede estar enfermo, y se emplea de tacafieria en la LXX,
y asi haplous puede referirse a liberalidad, tal como arguye Hatch
(Essays in Biblical Greek, pag. 80). Este pasaje puede ser eliptico, te-
niéndosele en tal caso que afiadir algo. Si nuestros ojos estdn sanos
vemos con claridad y con un solo foco (sin astigmatismo). Si los ojos
estdn enfermos (malos, malignos), pueden quedar incluso con visién
desviada o cruzada. Vemos doble y confundimos nuestra visién.
Mantenemos un ojo en los tesoros amontonados en la tierra y diri-
gimos el otro orgullosamente al cielo. Ver doble es ser de doble
4nimo, como se muestra en el versiculo 24.

24. Nadie puede servir a dos seiiores (oudeis dunatui dusi kuriois
douleuein). Muchos lo intentan, pero a todos ellos les espera el fra-
caso. Los hay que incluso tratan de «servir a Dios y a las riquezas»
(Theoi douleuein kai momondi). Mamoén es una palabra caldea, siriaca
y ptinica como Plutus para el dios del dinero (o més bien el demonio).
El esclavo de Mamoén servird a Mamoén mientras que pretende obe-
decer a Dios. En los Estados Unidos hubo una terrible revelacién del
poder del dios del dinero en la vida ptiblica en el caso Sinclair-Fall,
Teapot-Air-Dome-Oil. Cuando el guia es ciego y conduce a otro
ciego, los dos caen en el hoyo. El que no puede distinguir entre el
hoyo y el camino ve falsamente, como lo muestra Ruskin en Modern
Painters (Pintores Modernos). Se adherird al uno (henos anthexetai). Este
término significa alinearse cara a cara (anti) con uno, y por ello
mismo contra el otro.

25. No os afanéis por vuestra vida (mé merimnate téi psuchéi
hiimdn). (RV, «No os congojéis».) El verbo merimnaé se deriva de
meris, merizd, porque la congoja o ansiedad distrae y divide. Aparece
en la reprensién de Cristo a Marta por la excesiva solicitud de ella
acerca de algo que comer (Lc. 10:41). La nocién de un cuidado y
previsién apropiados aparece en 1 Corintios 7:32; 12:25; Filipenses
2:20. Lo que aparece en esta exhortacién de Cristo es un mandato a
no ponerse ansioso acerca del futuro; en absoluto a hacer planes o
previsiones. Estd en el presente imperativo con el negativo, una
orden a no estar en el habito de una petulante ansiedad acerca de
la comida y del vestido, fuente de congoja para muchas amas de casa,
y es una palabra en especial para las mujeres, asi como la orden de
no adorar a Mamén puede ser considerada como una palabra diri-
gida a los hombres.

La orden puede significar que deben dejar tal ansiedad si ya la
anidan en sus corazones. En el versiculo 31 Jests repite la prohibicién
con el aoristo subjuntivo ingresivo: «No os afanéis» (RV, «No os
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congojéis»), esto es, «No o0s pongdis ansiosos». Aqui aparece la pre-
gunta directa con el subjuntivo deliberativo con cada verbo
(phagomen, piomen, peribalometha). Este subjuntivo deliberativo de la
pregunta directa queda retenido en la pregunta indirecta formulada
en el versiculo 25. Aparece un verbo diferente para vestirse, asi como
en la voz media indirecta (peribalémetha, echar alrededor de nosotros
en 31, endusésthe, poner sobre vosotros en 25). Por vuestra vida (téi
psuchéi). «Aqui psuché denota el principio vital comtn a hombre y
animal, que queda incorporado en el soma: el primero precisa de
alimento, el segundo, vestido» (McNeile); ya bien el principio vital
en el cuerpo, como aqui, y que el hombre puede matar (Mr. 3:4), o
el asiento de los pensamientos y emociones a la par con kardia y
dianoia (Mt. 22:37) y pneuma (Lc. 1:46; cp. Jn. 12:27 y 13:21) 0 algo mas
elevado que constituye el yo real (Mt. 10:28; 16:26). En Mateo 16:25
(Lc. 9:25) psuché aparece en dos sentidos en un empleo paraddjico,
salvar la vida y perderla.

27. A su estatura (epi tén hélikian autou). La palabra hélikian se
emplea bien de altura (estatura) o de longitud de vida (edad). Ambos
conceptos dan un buen sentido aquf, aunque es probable que «es-
tatura» sea lo mds apropiado para el contexto. Desde luego, la an-
siedad no serd de ninguna ayuda para ningtn tipo de crecimiento,
sino que mads bien lo dificultard por sus nocivos efectos, si hace algo.
Ello no es un llamamiento a la holganza, porque incluso las aves son
diligentes y las flores crecen.

28. Los lirios del campo (ta krina tou agrou). La palabra puede
incluir otras flores silvestres ademaés de los lirios, flores como las
anémonas, las amapolas, los gladiolos, los iris (McNeile).

29. Ni aun ... se vistié (oude periebaleto). Voz media, y, asi, «<no
se vistié a sf mismo», «no se puso alrededor de si mismo».

30. La hierba del campo (ton chorton tou agrou). La hierba comtn
del campo. Esto intensifica la comparacién.

33. Primero su reino (BAS) (proton tén basileian). Esto en respues-
ta a aquellos que ven en el Sermén del Monte tan sélo unos comen-
tarios éticos. En las Bienaventuranzas Jesis da una imagen del hom-
bre con el nuevo corazén. Aqui pone el Reino de Dios y su justicia
antes que las bendiciones temporales (vestido y comida).

34. Porque el dia de maiiana (eis tén aurion). El dltimo recurso del
alma ansiosa cuando todos los otros temores quedan vencidos. El
fantasma del mafiana saca la cabeza con todos sus tragos de dudas
y falta de confianza.

CariTUuLo 7

1. No juzguéis (mé krinete). El hébito de la critica, de aventurar
juicios severos e injustos. Nuestra palabra «critico» proviene de esta
misma palabra. Significa separar, distinguir, discriminar. Ello es
necesario, pero el prejuicio (tomar una actitud por adelantado) cons-
tituye una critica injusta, capciosa.

3. La mota (RV, BAS) (to karphos). No se trata de polvo, sino de
un trozo seco de madera o paja, una astilla pequefia, una particula
muy pequefia que puede causar irritacion, «paja» (RVR77). La viga
(tén dokon). Un tronco sobre el que reposan las planchas de la casa
(asi los papiros), traviesa, costanera, un palo grueso sobresaliendo
de un modo grotesco. Posiblemente un proverbio de uso corriente,
citado por Jestis, como el nuestro de echar piedras en el propio tejado.
Tholuck cita un proverbio drabe: «;Cémo es que ves la brizna en el
ojo de tu hermano, y no ves la viga en el tuyo?»

5. Verds claro (diablepseis). S6lo aqui y en Lucas 6:42 y Marcos
8:25 en el Nuevo Testamento. Mirar a través, penetrar en contraste
a blepeis, contemplar, en el versiculo 3. Sacate el tronco de tu ojo, y
verds claramente c6mo poder ayudar a tu hermano a sacarse
(ekbalein) 1a brizna del ojo.

6. Lo santo a los perros (to hagion tois kusin). No esta claro a qué
hace referencia el término «lo santo», si a pendientes o a amuletos,
pero ello no atraeria a los perros. Trench (Sermon on the Mount, pég.
136) dice que la referencia es la carne ofrecida en sacrificio, y que no
debe ser echada a los perros: «No se trata de que los perros no vayan
a comerla, porque les gustarfa; pero serfa una profanacién darselo,
haciendo de ello un skubalon, Exodo 22:31». Los ansiosos perros
saltarfan a tomarlo. Los perros son del género de los lobos e infestan
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las calles de las ciudades orientales. Vuestras perlas delante de los cerdos
(tous margaritas hiimon emprosthen ton choiron). La palabra perla apa-
rece en el nombre Margarita. Las perlas parecen un poco como gui-
santes o bellotas, y engafiarian a los cerdos hasta que descubriesen
la falsedad de la apariencia. Los jabalies siguen merodeando por el
valle del Jordan y no estdn muy lejos del comportamiento de los osos
al pisotear con sus pies y desgarrar con sus colmillos a los que los
han irritado.

9. Pan-piedra (arton-lithon). Algunas de las piedras parecen
hogazas de pan. Asi el diablo sugiri6 que Jests hiciera panes de las
piedras (Mt. 4:3).

10. Pescado-serpiente (ichthun-ophin). El pescado, un articulo
comin de alimentacién, y las serpientes de agua, podian ser facil-
mente intercambiados. Anacoluto en esta oracién en griego.

11. ;Cudnto mds ...? (posoi mallon). Jestis gusta de emplear el
argumento a fortiori.

12. Que los hombres os hagan a vosotros (hina poidsin hiimin hoi
anthrépoi). Lucas (6:31) pone en paralelo la Regla de Oro con Mt.
5:42. La forma negativa se halla en Tobias 4:15. Fue empleada por
Hillel, Filén, Isécrates y Confucio. «La Regla de Oro es la esencia
destilada de aquel «cumplimiento» (5:17) que se ensefia en el ser-
moén» (McNeile). Jestis la pone en forma positiva.

13. Por la puerta estrecha (dia tés stenés pulés). La figura de los
Dos Caminos tuvo una gran circulacién en los escritos judios y cris-
tianos (cp. Dt. 30:19; Jer. 21:8; Sal. 1). Ver la Didaché i-vi; Bernabé xviii-
xx. «La puerta estrecha» se repite en el versiculo 14 y se afiade y angosto
el camino (tethlimmené hé hodos). El camino es angosto, estrecho como
en un desfiladero entre elevadas pefias, un lugar angosto como
stenochoria en Romanos 8:35. «El camino que lleva a la vida involucra
angosturas y aflicciones» (McNeile). Vincent cita el Pinax o Tableta de
Cebes, un contemporédneo de Sécrates: «;No ves, entonces, una peque-
fia puerta, y un camino delante de la puerta, que no estd muy frecuen-
tado, sino que es emprendido por muy pocos? Este es el camino que
lleva a la verdadera cultura». «Espacioso el camino» (euruchiros), y se
encuentra en cada ciudad, poblacién, pueblo, con las deslumbrantes
luces que seducen hacia la destruccion.

15. Falsos profetas (ton pseudoprophéton). Habia falsos profetas
en la época de los profetas del Antiguo Testamento. Jestis anunciard
la venida de «falsos Cristos, y falsos profetas» (Mt. 24:24) que des-
carriardn a muchos. Llegaron a su debido tiempo, presentandose
como dngeles de luz como Satands, judaizantes (2 Co. 11:13ss.) y
gnosticos (1 Jn. 4:1; 1 Ti. 4:1). Ya existian falsos profetas cuando Jests
habl6 en esta ocasién (cp. Hch. 13:6; 2 P. 2:1). En apariencia externa
parecen ovejas por los vestidos de oveja que llevan, pero por dentro
son «lobos rapaces» (lukoi harpages), ansiosos de poder, lucro, fama.
Es una tragedia que tales personas, hombres y mujeres, reaparezcan
a través de los siglos y que siempre hallen victimas. Los lobos son
mds peligrosos que los perros y los cerdos.

16 y 20. Por sus frutos los conoceréis (apo ton karpon auton
epignosesthe). «En base a sus frutos los reconoceréis.» El verbo «co-
nocer» (gindskd) tiene prefijado el término epi, conocer totalmente.

21. No-sino (ou-all’). Un acusado contraste entre el mero hablador
y el que hace la voluntad de Dios.

22. ;(No profetizamos en tu nombre? (ou tdi soi onomati
eprophéteusamen;). El empleo de ou en la pregunta manifiesta la
expectativa de una respuesta afirmativa. Afirman haber profetizado
(predicado) en nombre de Cristo, y haber hecho muchos milagros.
Pero Jestis desgarrard el vestido de oveja y dejard a descubierto el
lobo rapaz. «Nunca os conoci» (oudepote egnon hiimis). «Nunca tuve
conocimiento de vosotros» (se trata de un conocimiento experimen-
tal). El éxito, tal como el mundo lo considera, no constituye un
criterio del conocimiento que uno tenga de Cristo y la relacién que
se tenga con El

«Yo les profesaré a ellos» (homologéso autois), la misma palabra
empleada de la profesion o confesion de Cristo delante de los hom-
bres (Mt. 10:32). Esta palabra la empleard Jestis para el anuncio
publico y abierto de su condenacién.

24. Y las pone por obra (kai poiei autous). Este es el punto que
se toca en la pardbola del constructor prudente, «que, al construir,
excavd, ahondé y eché los cimientos sobre la roca» (Lc. 6:48).
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25. Habia sido cimentada (tethemelidto). Pretérito perfecto indi-
cativo pasivo, estado de finalizacién en el pasado. Habia sido edi-
ficada sobre la roca y se mantuvo, simplemente.

26. Y no las pone por obra (kai mé poién autous). El constructor
insensato edificé su casa sobre la arena, la cual no podia resistir una
tormenta. A uno ello le recuerda las palabras de Jests al comienzo
del Sermén en 5:19 acerca de aquel que «hace y ensefia». Oir sermo-
nes es una practica peligrosa si no se ponen en practica.

28. La gente se quedaba atonita (exepléssonto hoi ochloi). Escu-
charon boquiabiertos hasta el final, y quedaron aténitos. Nétese el
tiempo imperfecto, un rumor de asombro. El verbo, literalmente,
significa «estaban chocados fuera de si mismos».

29. Y no como sus escribas (BAS) (kai ouch hos hoi grammateis
auton). Habian oido muchos sermones antes, pronunciados por sus
rabinos regulares en las sinagogas. Tenemos especimenes de estos
discursos preservados en la Mishnd y la Gemara, el Talmud judio
cuando ambas obras quedaron completadas, la mds drida y aburrida
colecciéon de comentarios dispersos acerca de todos los posibles
problemas concebibles en la historia de la humanidad. Los escribas
citaban a los rabinos anteriores a ellos y tenfan miedo de expresar
una idea sin apoyarla en algtn predecesor. Jestis hablaba con la
autoridad de la verdad, la realidad y lozania de la luz de la mafiana,
y el poder del Espiritu de Dios. Este sermén, que tan profunda
impresion hizo, terminaba con la tragedia de la caida de la casa sobre
la arena como el desplome de un gigantesco roble en un bosque. No
habia ninguna posible suavizacién del resultado.

CariTULO 8

2. Si quieres (ean theléis). El leproso sabfa que Jests tenfa poder
para sanarlo. Su duda residia en su voluntad. «Los hombres creen
mads en el poder milagroso que en el amor milagroso» (Bruce). Se
trata de una condicién de tercera clase (indeterminada, pero con la
posibilidad de ser determinada), en todo caso una duda esperanza-
da. Jestis acepté su reto replicando: «Quiero». La orden «no se lo
digas a nadie» tenfa como objeto suprimir la excitacién y prevenir
las reacciones de hostilidad.

5. A él (RV) (autoi). Dativo a pesar del genitivo absoluto eisel-
thontos autou como en el versiculo 1, un modismo griego no infre-
cuente, especialmente en la lengua koiné.

6. Terriblemente atormentado (deinds basanizomenos). Participio
presente pasivo de la raiz basanos (ver acerca de Mt. 4:24). El criado
(pais), siervo (doulos, Lc. 7:2), estaba postrado en cama (beblétai,
perfecto pasivo indicativo de ballg) paralitico.

7. Yo iré y le sanaré (eg0 elthon therapeusé auton). Futuro indi-
cativo, no subjuntivo deliberativo en interrogacién (McNeile). El
término aqui empleado para sanar (therapeuss) significa en primer
lugar servir, dar atencién médica, y luego sanar, restaurar a un estado
de buena salud. El centurién emplea la palabra mds definida para
sanar (iathésetai, 8:8), igual que lo hace Mateo en 8:13 (iathé). Lucas
(9:11), como médico que es, dice que Jests sano (iato) a aquellos ne-
cesitados de tratamiento (therapeias), pero la distincion no es siempre
observada. En Hechos 28:8 Lucas emplea iasato de las curaciones
milagrosas en Malta efectuadas por Pablo, mientras que emplea
etherapeuonto (28:10) aparentemente de la practica de Lucas el médico
(asi W. M. Ramsay). Mateo representa al centurién mismo como
dirigiéndose a Jesus, en tanto que Lucas registra que dos comités
procedentes del centurién le llevaron mensajes, aparentemente un
relato mds detallado. Lo que uno hace por medio de otros lo hace
por si mismo, como Pilato «azoté a Jestis» (esto es, hizo que lo
azotaran).

9. Porque también yo soy hombre bajo autoridad (kai gar ego
anthrépos hupo exousian). «También» se encuentra en texto, aunque
el kai aqui puede significar «incluso», incluso yo en mi disposicién
subordinada tengo a soldados debajo de mi. Como miembro de la
milicia habia aprendido a obedecer a sus superiores y a esperar
obediencia a sus 6rdenes, una obediencia instantdnea (imperativos
aoristos y presentes aoristos indicativos). De ahi su fe en el poder
de Cristo sobre la enfermedad del muchacho, incluso sin estar pre-
sente. Jests s6lo tenia que pronunciar una palabra (8:8), decir la
palabra, y seria hecho.

7:25+8:17

10. Una fe tan grande (BAS) (tosautén pistin). En un centurion
romano, y mayor que en ninguno de los judios. Del mismo modo,
Jestis qued6 maravillado ante la gran fe de aquella mujer cananea
(Mt. 15:28).

11. Se sentardn (anaklithésontai). Se reclinardn a la mesa, como
lo hacian los judios y los romanos. Por ello, el famoso cuadro de
Leonardo da Vinci de la Ultima Cena es un anacronismo, al presentar
a todos los comensales sentados a la mesa al estilo moderno.

12. Los hijos del reino (hoi huioi tés basileias). Un modismo
hebreo muy empleado como «hijo del infierno» (Mt. 23:15), «hijos de
este siglo» (Lc. 16:8). Los judios pensaban que tenian un derecho
natural a los privilegios del reino debido a que descendian de
Abraham (Mt. 3:9). Pero el mero nacimiento natural no daba la filia-
cién espiritual, como el Bautista ya habia ensefiado antes de Jests.

A las tinieblas de afuera (eis to skotos to exvteron). Adjetivo compa-
rativo como nuestro «mds afuera», las tinieblas afuera del limite del
iluminado palacio, una de las figuras del infierno o castigo (Mt. 23:13;
25:30). La repeticion del articulo la hace mds atrevida e impresionan-
te, «las tinieblas exteriores», alli donde el llanto y el crujir de dientes
se oye en las espesas tinieblas de la noche.

14. Postrada en cama, con fiebre (biblémenén kai paressousan).
Dos participios, echado en cama (participio pasivo de ball§) y ardien-
do de fiebre (presente activo). No tenemos modo de saber cudnto
tiempo habia estado con esta fiebre; quiza se tratara de un ataque
repentino y agudo (Mr. 1:30), por cuanto le hablan a Jests acerca de
ella al llegar a la casa de Pedro. No se nos dice qué clase de fiebre
era. La fiebre misma era considerada una enfermedad; «Fiebre»
procede del alemadn feuer (fuego), como el término griego para fiebre
se deriva de la palabra griega pur, fuego.

15. Le toco la mano (hépsato tés cheiros autés). En amante sim-
patia como el Gran Sanador, y como todo buen médico en la actua-
lidad. Servia (diekonei). «Comenzé a servir» (conativo imperfecto) a
Jestis a la mesa con gratitud y amor.

16. Caida la tarde (opsias genomenés). Genitivo absoluto. Una
hermosa puesta de sol al terminar el sébado (Mr. 1:21, 32). Luego
acudieron las multitudes, estando Jests de pie a la puerta de la casa
de Pedro (Mr. 1:33; Mt. 8:14), y toda la ciudad se reunié alli con los
enfermos, «todos lo que lo tenfan mal» (ver sobre Mt. 4:24) y los san6
a todos «con una palabra» (logdi). Fue algo que nunca se borraria de
la memoria de los que lo contemplaron.

17. Tomo €l mismo nuestras enfermedades, y cargdé con nuestras
dolencias (autos tas astheneias elaben kai tas nosous ebastasen).
Una cita de Isafas 53:4. No estd claro en qué sentido Mateo aplica
las palabras de Isaias, si en el sentido preciso del hebreo, o de un
modo independiente. Moffatt traduce asf: «El quit6 nuestras enfer-
medades, y llevo la carga de nuestras dolencias» (He took away our
sicknesses, and bore the burden of our diseases). Goodsped lo tra-
duce asf: «El tomé nuestras enfermedades y quité nuestras dolen-
cias» (He took our sickness and carried away our diseases). Deis-
smann (Bible Studies, pags. 102ss.) cree que Mateo hace una interpre-
tacién libre del texto hebreo, descarta la traduccién de la LXX, y
traspone los dos verbos hebreos, de modo que el Evangelista da el
siguiente significado: «El tomé sobre si nuestros dolores, y llevé
nuestras enfermedades». Plummer sostiene que: «Es imposible, y
también innecesario, comprender qué es lo que el Evangelista sig-
nificaba por “tomo” (elaben) y “llevd” (ebastasen). Al menos, tiene que
significar que Cristo quité los sufrimientos de aquellos que los
padecian. Dificilmente puede significar que las enfermedades fueran
transferidas a Cristo». Bastazo aparece libremente en los papiros con
el sentido de levantar, transportar, soportar, llevarse (el sentido mds
comtn, Moulton y Milligan, Vocabulary), sisar. En Mateo 3:11 tene-
mos el empleo vernacular comtn de quitar las sandalias. En griego,
dtico no se empleaba en el sentido de llevarse. «Este pasaje es la
piedra basal de la teorfa de la sanidad de fe, que pretende que la ex-
piacién obrada por Cristo incluye la provisién de sanidad corporal
en una magnitud no menor que la espiritual, y que por ello insiste
en traducir “quité”» (Vincent). Hemos visto que la palabra bastazi
admite este significado como posible, pero estoy de acuerdo con
McNeile: «El pasaje, tal como Mateo lo emplea, no tiene ninguna re-
levancia para la doctrina de la expiacién». Pero Jestis si muestra su
simpatia hacia nosotros. «La simpatia de Cristo hacia los sufrientes
era tan intensa que verdaderamente sinti6 las debilidades y dolores
de ellos.» En nuestras cargas, Jesus se pone bajo la carga con nosotros
y nos ayuda a proseguir.



8:19+9:3

19. Un escriba (heis grammateus). Uno (heis), equivalente aqui al
articulo indefinido. Ya era uno de sus discipulos, como se ve por la
frase «Otro de sus discipulos» (heteros ton mathéton) en 8:21. Llama
a Jestis «Maestro» (didaskale), pero parece ser un hermano «engrei-
do», lleno de confianza en si mismo y de autosatisfaccién. «Uno
perteneciente a aquella clase menos susceptible de ser impresiona-
dos, opuesto en espiritu y tendencia a los caminos de Jests» (Bruce).
Pero Jests lo trata con gentileza.

20. Guaridas (phéoleous). Un agujero desde el que acechar, una
madriguera, «cueva», V.M.; «cavernas», RV; «madrigueras», NVI.
Nidos (kataskénoseis). «Aseladeros, esto es, forrados con hojas, skénai,
para pasar comodamente la noche (tabernacula, habitacula), no nidos»
(McNeile). En la LXX se emplea de Dios «tabernaculando» en el
Santuario. El verbo (kataskénod) se emplea de aves (Sal. 103:12).

El Hijo del Hombre (ho huios tou anthropou). Esta notable expresién,
aplicada a si mismo por Jests con tanta frecuencia, aparece aqui por
primera vez. Hay una gran cantidad de literatura moderna dedi-
cada a ello. «Significa mucho para el Orador, que lo ha elegido
deliberadamente, en relacién con reflexiones privadas, de cuya
naturaleza s6lo podemos hacer suposiciones, mediante el estudio
de las muchas ocasiones en que se emplea el nombre» (Bruce). Con
frecuencia significa el Hombre Representativo. Puede en ocasiones
equivaler al arameo barnasha, el hombre, pero en la mayor parte de
las ocasiones esta idea no es apropiada. Jests lo empleaba como un
titulo mesidnico oculto. Es posible que este escriba no comprendie-
ra esta frase en absoluto. Bruce cree que aqui Jests quiere signifi-
car «el Hombre desprivilegiado», en peores condiciones que las
zorras y las aves. Jests hablaba griego ademds de arameo. Es in-
concebible que los Evangelios nunca llamen a Jests «el Hijo del
Hombre» y que en cambio presenten estas palabras siempre como
suyas propias, si no se llamé El mismo asi, déndose de ello unas
ochenta menciones, treinta y tres de ellas en Mateo. A comienzos
de su ministerio Jests se abstiene, a excepcién de al mismo co-
mienzo en Juan 4, de llamarse a si mismo el Mesias. Este término,
Hijo del Hombre, se adecuaba con toda precisién a su propdsito
para hacer que la gente se acostumbrara a su afirmacién especial
de ser el Mesfas cuando llegara el momento de proclamarlo abier-
tamente.

21. Y entierre a mi padre (kai thapsai ton patera mou). El primer
hombre era un entusiasta. Este es cauto en extremo. No hay certi-
dumbre alguna de que su padre hubiera muerto. Tobit apremi6 a su
hijo Tobias a que con toda seguridad lo sepultara: «Cuando yo
muera, me dards una digna sepultura» (Tob. 4:3). Lo mds probable
es que el significado de las palabras de este discipulo sea que una
vez que su padre haya muerto y esté sepultado podrd después
quedar libre para seguir a Jests. «En nuestros propios dias se ha
sabido de un oriental diciendo, con su padre a su mismo lado,
hablando acerca de sus futuros proyectos: “iPero primero tengo que
sepultar a mi padre!”» (Plummer). Jesds queria que lo prioritario
fuera lo prioritario. Pero incluso si su padre no estaba ya muerto, el
servicio a Cristo era lo primero.

22. Deja que los muertos entierren a sus muertos (aphes tous
nekrous thapsai tous heauton nekrous). Siempre hay muertos espi-
rituales a mano para enterrar a los fisicamente muertos, si el verda-
dero deber de uno es para con Jests. Dice Criséstomo que en tanto
que es una buena accién sepultar a los muertos, es adn mejor la de
predicar a Cristo.

24. Pero él dormia (autos de ekatheuden). Imperfecto, estaba
durmiendo. Una escena pintoresca. El mar de Galilea estd a 205
metros por debajo del mar Mediterrdneo. Estas turbonadas repenti-
nas se desencadenan desde la cumbre del Hermén con una terrible
fuerza (seismos megas), como un terremoto. Marcos (4:37) y Lucas
(8:23) la llaman Iailaps, un torbellino en furiosas rachas.

25. jSeiior, sdlvanos, que perecemos! (Kurie, soson, apol-lumetha).
Mads exactamente: «Sefior, sdlvanos ya (aoristo), que estamos pere-
ciendo (presente lineal)».

27. Aun los vientos y el mar le obedecen (Kai hoi anémai kai hé
thalassa autoi hupakonousin). Un milagro sobre la naturaleza. In-
cluso un abatimiento repentino del viento no servirfa para calmar en
el acto el mar. «J. Weiss explica que por “una coincidencia asombro-
sa” jla tempestad se apacigué en el mismo momento en que Jests
hablé!» (McNeile). Algunas mentes se quedan fécilmente satisfechas
con sus propias estupideces.

MATEO 33

28. La tierra de los gadarenos (tén chéran ton Gadarénon). Este
es el texto correcto en Mateo, mientras que en Marcos 5:1 y Lucas
8:26 es «el pais de los gerasenos». El doctor Thomson descubri6 al
lado del lago las ruinas de Khersa (Gerasa). Este pueblo estd en el
distrito de la ciudad de Gadara, a unos pocos kilémetros al sudeste,
de modo que el distrito puede recibir el nombre de Gerasa o de
Gadara. También Mateo habla de «dos endemoniados», en tanto que
Marcos y Lucas mencionan uno sélo, el principal. «Los sepulcros» (tin
mnémeion) eran unas cdmaras talladas en las laderas de los montes,
muy comunes en Palestina tanto entonces como en la actualidad. En
la ribera oriental del lago los escarpados acantilados estdn constitui-
dos por una formacién de limolita, y llenos de cuevas. Una de las
pruebas de que uno es manfaco es morar en sepulcros. La gente
rehuia la regién debido a aquellos trastornados.

29. Hijo de Dios (huie tou theou). El reconocimiento de Jestis por
parte de los demonios es sorprendente. Todo el tema de la demo-
nologia es dificil. Algunos sostienen que es meramente la manera
antigua de describir el hecho de la enfermedad. Pero ello no explica
la situacién que encontramos aqui. Jests es presentado como tratan-
do a los demonios como verdaderas existencias separadas de la
personalidad humana. Los actuales misioneros en China afirman que
han visto echar demonios. El diablo evidentemente conocia a Jests,
y no es extrano que Jesus fuera reconocido por los agentes del diablo.
Ellos saben que no hay nada en comtin entre ellos y el Hijo de Dios
(hémin kai soi, dativo ético) y temen el tormento «antes de tiempo»
(pro kairou). La palabra generalmente empleada en el Nuevo Testa-
mento para demonios es ta daimonia, pero en 8:31 tenemos hoi
doimones (el unico ejemplo de ello en el N.T.). Daimonion es un di-
minutivo de daimon. En Homero, doimon es empleado como sinénimo
de theos y thea. Hesiodo empleaba doimin de los hombres de la época
de oro como deidades tutelares. Homero emplea el adjetivo daimonios
generalmente en mal sentido. Empédocles consideraba a los demo-
nios como malos y buenos a la vez. Eran empleados para eximir a
los dioses y diosas de mucha granujeria. Grote (History of Greece)
sefiala que los cristianos estaban asi por el empleo pagano, justifi-
cados en llamar a la idolatria la adoracién de demonios. Ver 1 Corin-
tios 10:20ss.; 1 Timoteo 4:1; Apocalipsis 9:20; 16:13ss. En los Evange-
lios los demonios son lo mismo que espiritus inmundos (Mr. 5:12,
15; 3:22, 30; Lc. 4:33). Los demonios son perturbadores (Vincent) de
toda la vida del hombre (Mr. 5:2ss.; 7:25; Mt. 12:45; Lc. 13:11, 16).

32. Se precipit6 ... por un despeiadero (hérmésen kata tou
krémnou). Abajo desde el acantilado (caso ablativo) hacia el mar.
Tiempo aoristo constativo. Ahora se comprende mejor la influencia
de la mente sobre la materia, pero tenemos el dominio de la mente
del Sefior sobre las mentes de los manifacos, el poder de Cristo sobre
los demonios, sobre la manada de cerdos. Existe una buena cantidad
de dificultades para aquellos que ven sélo folklore y leyenda en este
pasaje, pero todo estd perfectamente claro si aceptamos a Jestis real-
mente como Sefior y Salvador. La destruccién incidental de los cerdos
no tiene por qué perturbarnos cuando estamos tan familiarizados
con tragedias de la naturaleza que no podemos comprender.

34. Que se retirara (hopds metabéi). Toda la ciudad qued aturdida
por la destruccién de los cerdos, y le rogaron a Jestis que se fuera,
olvidando la curacién de los endemoniados en su preocupacién por
la pérdida de bienes. Se preocupaban mads por los cerdos que por las
almas humanas, como tan frecuentemente sucede en la actualidad.

CariTULO 9

1. A su propia ciudad (VM.) (tén idian polin). Capernaum (Mr. 2:1;
Mt. 4:13).

2. Le traian (prosepheron). Imperfecto, una imagen gréfica hecha
muy vivida por los detalles dados en Marcos 2:1-4 y Lucas 5:17.
«Tendido sobre una camilla», participio presente pasivo, una cama o
camilla pequena (klinidion) en Lucas 5:19, «parihuelas» (krabatos) en
Marcos 2:4, 11. Tus pecados te son perdonados (aphientai). Presente
pasivo indicativo (aoristo presente). Lucas (5:21) tiene apheintai, el
perfecto pasivo indicativo dérico y jénico para el dtico apheintai, una
de las formas dialectales que aparecen en el Koiné.

3. Este blasfema (houtos blasphémei). Nétese el menosprecio en
«Este». «Desde el punto de vista convencional, el profeta es siempre
un blasfemo escandaloso e irreverente» (Bruce).



34 MATEO 9:6-34

6. Para que sepdis (hina eidéte). Jests acepta el reto en los pen-
samientos de los escribas y lleva a cabo el milagro de la curacién del
paralitico, que hasta entonces sélo habia recibido el perdén de sus
pecados, para demostrar su poder mesidnico sobre la tierra para
perdonar los pecados tal como lo hace Dios. El término exousia puede
significar ya poder, ya autoridad. De hecho, tenia ambas cosas.
Noétese la misma palabra en 9:8.

Dice entonces al paralitico (tote legei toi paralutikoi). Estas palabras,
naturalmente, no fueron dichas por Jesus. Es curioso que Mateo las
interpone precisamente en medio de los dichos de Jestis en contes-
tacion al escarnio de los escribas. Atin més notable es el hecho de
que Marcos (2:10) tenga precisamente las mismas palabras en el
mismo lugar, excepto en que Mateo ha afiadido tofe, a la que parece
tener mucha aficién, a lo que Marcos ya tenfa. Marcos, como sabe-
mos, sigue mayormente las palabras de Pedro y ve con los ojos de
Pedro. Lucas da la misma idea en el mismo pasaje sin el vivido
presente histérico legei (eipen toi paralelumendi) con el participio en
lugar del adjetivo. Esta es una de las muchas pruebas de que tanto
Mateo como Lucas hacen ejemplo del Evangelio de Marcos cada uno
a su propia manera. Toma tu camilla (dron sou tén klinén). Empaqueta
en el acto (aoristo activo imperativo) la parihuela enrollada.

9. En la oficina de los tributos piiblicos (epi to telonion). La oficina
de impuestos o aduana de Capernaum, establecida allf para cobrar
los impuestos a las naves que pasaban el lago para salir del territorio
de Herodes o de los que se dirigfan de Damasco a la costa, una ruta
regular de caravanas. «Llamado Mateo» (Maththaion legomenon), y en
10:3 Mateo el publicano es designado como uno de los Doce Apds-
toles. Marcos (2:14) y Lucas (5:27) lo llaman Levi. Tenia dos nombres,
como era préctica comun, Mateo Levi. Los publicanos (télonai) reci-
ben su nombre en castellano del latin publicanus (un funcionario
publico), lo cual no es una designacion muy precisa. Eran detestados
debido a que actuaban con rapifia.

Incluso Gabinio, procénsul de Siria, fue acusado por Cicerén de
deducir a sirios y judios unos impuestos legitimos a cambio de una
compensacién fraudulenta. Y ordené que algunos de los funcionarios
de impuestos fueran destituidos. Jesds ya se habia referido a los
publicanos de un modo que muestra la poca estima en que eran
tenidos por el publico.

10. Publicanos y pecadores (telonai kai hamartéloi). Frecuente-
mente yuxtapuestos en un comun escarnio y en contraste con los
justos (dikaioi en 9:13). Fue una extrafia mezcolanza la presente en
la fiesta de Levi (Jests y los cuatro discipulos pescadores, Natanael
y Felipe; Mateo Levi y sus antiguos comparieros, publicanos y pe-
cadores; los fariseos con sus escribas o estudiantes como espectado-
res; y discipulos de Juan el Bautista que estaban ayunando en el
mismo momento en que Jests estaba festejando y ello con un tal
grupo). Los fariseos critican acerbamente a «vuestro Maestro» por
una transgresién social de este tipo, de «reclinarse» juntamente con
publicanos en el banquete de Levi.

12. Sino los enfermos (alla hoi kakds echontes). Probablemente un
proverbio de uso entonces corriente acerca de los médicos. Como
médico de cuerpos y almas Jests estaba abocado a entrar en contacto
con los proscritos sociales.

13. Id, pues, y aprended (poreuthentes de mathete). Con un mor-
diente sarcasmo, Jesus invita a estos predicadores a que aprendan
el significado de Oseas 6:6. Es repetido en Mateo 12:7. Aoristo im-
perativo ingresivo (mathete).

14. Los discipulos de Juan (hoi mathétai l6anou). Es sorprendente
ver a discipulos del Bautista en el papel de criticos de Cristo junto con
los fariseos. Pero Juan estaba languideciendo en la cdrcel y es posible
que censurasen a Jests que no hiciera nada acerca de ello. En todo caso,
Juan no habria ido a la fiesta de Levi en uno de los dias de ayuno
judios. «El estricto ascetismo del Bautista (11:18) y de los rabinos
fariseos (Lc. 18:12) fue imitado por sus discipulos» (McNeile).

15. Los hijos de la cdmara nupcial (lit., en columna central, RVR77)
(hoi huioi tou numphénos). Es un modismo hebreo tardio para los
invitados a la boda, «los amigos del novio y todos los hijos de la
cémara nupcial» (Tos. Berak. ii. 10). Cf. Juan 2:29.

16. Tela nueva (rhakous agnaphou). Una pieza de tejido de lana
en crudo, sin lavar previamente, que se encogerd cuando se hume-
dezca, y hard un desgarrén mucho peor que antes. El desgarron se hace
mayor (cheiron schisma). Nuestra palabra «cisma». En tal caso, el
«remiendo» (pléroma, relleno) hace més mal que bien.

17. Odres viejos (askous palaious). «Cueros viejos» (RV). Los
odres siguen siendo empleados, pieles de cabra con el pelo hacia
dentro. En castellano existen las «botas» de piel en las que se guarda
el vino y desde el que se bebe a chorro. Y en Espana, hasta hace poco
tiempo, el vino era llevado al mercado «en cueros de cerdo»
(Vincent). El vino nuevo fermentard y agrietard los viejos cueros
secos. El vino se derrama (ekcheitai).

18. Acaba de morir (arti eteleutésen). Tiempo aoristo con arti.
Marcos (5:23) tiene «a punto de morir»; Lucas (8:42) «que se estaba
muriendo». No es siempre fdcil, ni para los médicos, determinar
cuando ha llegado verdaderamente la muerte. Jests dice con una
gran carga de intencién, en 9:24, «la nifia no estd muerta, sino que
duerme», significando con ello que no habia muerto para quedarse
muerta.

20. El borde de su manto (tou kraspedou tou himatiou), una franja
colgando del borde del manto exterior, segtin Ntimeros 15:38. Estaba
hecho de lana retorcida. Jests llevaba la vestimenta como otras
personas con estos flecos en las cuatro esquinas del manto. Los judios
contaban las palabras Jehovd Uno en base a la cantidad de los hilos
blancos retorcidos, refinamiento por el que Jests no tenia interés
alguno. Esta pobre mujer tenfa un elemento de supersticién en su fe,
como sucede con muchas personas, pero Jesus honra la fe de ella y
la sana.

23. Los que tocaban flautas (tous aulétas). La muchacha acababa
de morir, pero ya habia una gran multitud «que hacia alboroto»
(thoruboumenon) con lamentaciones desenfrenadas y chillando, y que
se habia reunido en el patio exterior, «conducidos por diversos
motivos, simpatia, dinero, deseo de participar en la comida y bebida
que se repartia en una ocasién asi» (Bruce). Ademads de los varios
flautistas (voluntarios o pagados), habria probablemente algunas
«plafiideras profesionales (Jer. 9:17) praeficae, el deber de las cuales
era cantar naenia en alabanza de la persona muerta» (Bruce). Estos,
cuando fueron echados por Jests, «se burlaban de El» (kategelon) en
una especie de risotada fuerte y repetida (tiempo imperfecto) de
escarnio. Jesuis se sobrepuso a todo este repelente ambiente.

27. Pasando Jesiis de alli (paragonti Iésou). Caso asociativo ins-
trumental con ékolouthésan. Era la oportunidad suprema de estos dos
ciegos. Nétense los dos endemoniados en Mateo 8:28 y los dos cie-
gos en Mateo 20:30. Ver la misma palabra paragon empleada de Jestis
en 9:9.

29. Les tocd los ojos (hépsato ton ophthalmén). Estos hombres
tenfan fe (9:28) y Jesuis recompensa la fe de ellos, y ademds tocé los
ojos de ellos como lo hacia en ocasiones, en muestra de su calida
simpatia.

30. Fueron abiertos (énedichthésan). Triple aumento (sobre oi = 0i,
e y luego sobre la preposicién an = en). Les encargd rigurosamente
(enebriméthé autois). Es una palabra dificultosa, compuesta por en y
brimaomai (ser movido con ira). Se emplea de caballos resoplando
(Esquilo, Theb. 461), de hombres inquietdndose o encolerizados (Dn.
11:30). Allen sefiala que aparece dos veces en Marcos (1:43; 14:5),
mientras que Mateo la omite. Se encuentra sélo aqui en Mateo. Juan
la emplea dos veces y en sentido diferente (Jn. 11:33 con en heautdi).
Aqui y en Marcos 1:32 tiene la nocién de ordenar con rigor, con
dureza, un sentido desconocido para los escritores antiguos. La
mayor parte de los manuscritos tienen la voz media enebriméthé, que
aceptan Westcott y Hort, pero sin el sentido pasivo (cf. apekrithé).
«Esta palabra describe mds bien un derramamiento de profundos
sentimientos que en los pasajes sindpticos se exhibe en una vehemen-
te orden y en Juan 11:33 en la mirada y actuacién» (McNeile).

Bruce traduce Euthymius Zigabenus acerca de Marcos 1:32: «Mir6
con severidad, contrayendo Sus cejas, y sacudiendo Su cabeza ante
ellos como lo hacen los que desean cerciorarse de que los secretos se-
ran guardados». «Mirad que nadie lo sepa» (horate, médeis ginosketo).
Obsérvese el cambio eliptico de personas y nimero en los dos
imperativos.

32. Un mundo (képhon). Literalmente obtuso de lengua como aqui,
y por ello mudo, o en oido como en Mt. 11:5, y por ello sordo. Homero
lo emplea de un dardo no afilado (Iliada xi, 390). Otros lo aplicaban
a la lentitud mental.

34. Por el principe de los demonios (en téi archonti ton dai-
monién). El cédice Beza omite este versiculo, pero es probablemente
genuino. Los fariseos estdn desesperdndose e, incapaces de negar la
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realidad de los milagros, intentan desacreditarlos e intentan relacio-
nar a Jestis con el mismo diablo, el principe de los demonios. Vol-
verdn a renovar esta acusacién posteriormente (Mt. 12:24), ocasién
en la cual Jests la refutard con un mordaz sarcasmo.

35. Recorria Jesiis (kai periégen ho Iésous). Tiempo imperfecto
descriptivo de esta tercera gira por toda Galilea.

36. Estaban extenuadas y abatidas (ésan eskulmenoi kai erim-
menoi). Pasado perfecto perifrastico indicativo pasivo. Un estado
triste y lastimoso en el que estaban las multitudes. Desgarradas o
mutiladas como por fieras salvajes. Skull aparece en los papiros en
el sentido de pillaje, preocupacién, vejaciéon. «Empleado aqui del
comtin de la gente, describe su condicién religiosa. Estaban acosados,
importunados, aturdidos por aquellos que debieran haberlos ense-
fiado; estorbados de entrar en el reino de los cielos (23:13), abruma-
dos por las cargas que los fariseos habfan puesto sobre ellos (23:3).
Erimmenoi denota hombres abatidos y postrados sobre el suefio, ya
por borrachera, Polibio v. 48.2, ya por heridas mortales» (Allen). Es
el participio pasivo perfecto de rhiptd, abatir, echar abajo. Las masas
estaban en un estado de desaliento mental. No es para asombrarse
que Jests se sintiera movido a compasion (esplagchnisthé).

38. Que envie obreros a su mies (hopds ekbaléi ergatas). Jesus pasa
de la figura de las ovejas sin pastor al de los campos listos para la
siega y demandando segadores. El verbo ekballd significa en realidad
conducir afuera, empujar afuera, sacar afuera, con o sin violencia. La
oracién es el remedio ofrecido por Jestis en esta crisis de necesidad
de una mayor provisién ministerial. jCudn poco ofmos oraciones por
mads predicadores! En ocasiones Dios tiene que empujar o forzar a
hombres literalmente al ministerio a pesar de la resistencia de ellos
a entrar en su deber.

CariTuLo 10

1. Sus doce discipulos (tous dodeka mathétas autou). La primera
mencién del grupo de «discipulos» por parte de Mateo, cuya exis-
tencia se supone conocida (nétese el articulo), siendo que ya existia
con anterioridad (cp. Mr. 3:14). Fueron elegidos antes de la predica-
cién del Sermén del Monte, pero Mateo no menciona este hecho en
relaciéon con aquel sermén.

Les dio autoridad (eddken autois exousian). «Potestad» (RV); «po-
der» (BAS). Uno puede quedarse sorprendido al ver que es s6lo aqui
que se menciona la obra de sanidad, aunque Lucas (9:2) tiene «a
predicar el reino de Dios, y a sanar a los enfermos». Y Mateo (10:7)
dice: «Y al ir, predicad». Por ello, no es de justicia decir que Mateo
s6lo sabe del encargo de sanar a los enfermos, por importante que
ello fuera. La necesidad fisica era grande, pero la espiritual era atin
mayor. Aqui el sentido de exousia es mds probablemente «poder».
Este ministerio de sanidad atrajo la atencién e hizo mucho bien. En
la actualidad tenemos hospitales y diestros facultativos y enfermeras,
pero no deberfamos negar el poder de Dios para bendecir a todas
estas agencias y para sanar de la manera que El elija. Jests sigue
siendo el duefo de las almas y de los cuerpos. Pero la fe inteligente
no nos justifica en la abstencién de la ayuda del médico, que no debe
ser confundido con el intruso ni con los curanderos y charlatanes.

2. Los nombres de los doce apdstoles (ton dodeka apostolon ta
onomata). Este es el nombre oficial (misioneros) aqui empleado por
Mateo por primera vez. Los nombres son dados aqui, pero Mateo no
afirma que fueran elegidos en esta ocasién. Marcos (3:13-19) y Lucas
(6:12-16) afirman que Jests los «designoé», los «escogié» después de
una noche de oracién en el monte, y que descendié con ellos y
después pronuncié el Sermén (Lc. 6:17). Simén encabeza la lista
(pritos) en todas las cuatro listas, incluyendo Hechos 1:13ss. Vino a
ser el primero y principal en el gran Pentecostés (Hch. 2 y 3). Los
apostoles disputaron varias veces acerca de quién era el mayor. Judas
Iscariote es siempre mencionado en tltimo lugar, excepto en Hechos,
donde no aparece, al estar ya muerto. Mateo lo llama «el que lo
entreg6» (ho paradidous). El apellido Iscariote es generalmente expli-
cado como «hombre de Queriot», cerca de Edom (Jos. 15:25). Felipe
viene en quinto lugar y Jacobo hijo de Alfeo en noveno. Bartolomé
es el mismo Natael. Tadeo es Judas el hermano de Jacobo. Simén el
cananita es también llamado Simoén el celador (celoso, zelote, un
término hebreo). Esta fue probablemente la primera gira de predi-
cacién y curaciones que emprendieron sin Jesus. El los envié de dos
en dos (Mr. 6:7). Mateo los designa a pares, probablemente tal como
fueron enviados.

MATEO 35

5. A estos doce envid Jesiis (toutous tous dédeka apesteilen ho
Iésous). La palabra «envid» (apesteilen) es de la misma raiz que
«ap0stoles». La misma palabra reaparece en 10:16. Camino de gentiles
(hodon ethnon). Un genitivo objetivo, camino conduciendo a los gen-
tiles. Esta prohibicién en contra de ir entre los gentiles y samaritanos
era para este viaje particular. Debfan dar la primera oportunidad a
los judios, y no perjudicar la causa en esta etapa. Mds tarde Jesus les
ordenard que vayan y hagan discipulos en todas las naciones. (Ver
Mt. 28:19.)

6. Las ovejas perdidas (ta probata ta apoldlota). Las ovejas, las
perdidas. Mencionadas aqui por primera vez en Mateo. Jestis emplea
esta expresién no por via de reproche, sino de compasién (Bruce).
Bengel sefiala que Jests emplea el término «perdido» con mayor
frecuencia que «extraviado». «5i la nacién judfa podia ser llevada al
arrepentimiento, amaneceria la nueva era» (McNeile).

7. Al ir, predicad (poreuomenoi kérussete). Participio presente y
presente de imperativo. Eran predicadores itinerantes en una «gira
de predicacién», heraldos (kérukes) proclamando buenas nuevas. El
sumario del mensaje es igual al del Bautista (3:2) que al principio
sobresaltara al pais: «el reino de los cielos se ha acercado». Este
mensaje lo habia hecho resonar arriba y abajo del valle del Jordan.
Ellos debian sacudir Galilea con este mensaje como lo habia hecho
Jests (4:17). Este mismo y asombroso mensaje es el que se necesita
hoy. Pero «los aprendices de apdstoles» (Bruce) podian contar no
poco acerca del Rey del Reino que estaba con ellos.

9. No os provedis de oro (mé ktésésthe). No es «No posedis» 0 «no
tengdis», sino «no adquirdis» o «no os procuréis» para vosotros
mismos, aoristo subjuntivo medio indirecto. Oro, plata, cobre en una
escala descendente. En vuestros cintos, unos cintos o fajas que se
empleaban para llevar dinero.

10. Ni alforjas (mé péran). Puede referirse tanto a una bolsa de
viaje como a una bolsa para el pan. Deissmann (Light from the Ancient
East, pags. 108ss.) muestra que puede referirse a la bolsa de un
mendigo para recoger limosnas, tal como aparece en una inscripcion
en un monumento en Kefr Hanar en Siria: «Cuando el cristianismo
estaba en su infancia, el sacerdote mendigo hacia sus recorridos por
la tierra de Siria en defensa de la diosa nacional». Deissmann cita
también una agudeza en la Didaskalia = Const. Apost. 3, 6 acerca de
unas ciertas viudas itinerantes que decfan que no eran tanto chérai
(sin esposo) como pérai (sin bolsa). Cita igualmente a Shakespeare,
Trolius and Cressida I11. iii. 145: «El tiempo tiene, sefior mio, una bolsa
a su espalda, donde pone limosnas para el olvido». Porque el obrero
es digno de su sustento (axios gar ho ergatés tes trophés autou). En otras
palabras, el sermén vale la comida.

En medio de las instrucciones a los setenta, Lucas (10:7) tiene las
mismas palabras con misthou (recompensa) en lugar de trophés (ali-
mento). En 1 Timoteo 5:18 Pablo cita la forma de expresién de Lucas
como escritura (hé graphé), o como un dicho bien conocido si se
confina a la primera cita. La palabra que se emplea aqui para obrero
(ergatés) es la empleada por Jests en la oracién en peticién de obreros
(Mt. 9:38). La famosa Didaché, o Ensefianza de los Doce (xiii), muestra
que en el siglo segundo seguifa sintiéndose la necesidad de cuidado
acerca del tema de recibir pago por la predicacién. Los sofistas
itinerantes afiadian también a lo embarazoso de la situacién. La
sabiduria de estas restricciones estaba justificada en Galilea en estos
tiempos. Marcos (6:6-13) y Lucas (9:16) presentan ligeras variaciones
con respecto a Mateo en algunos de los detalles de las instrucciones
de Jests.

13. Si la casa es digna (ean ei hé oikia). Condicional de tercera
clase. ;Qué es lo que hace a una casa digna? «Seria su buena dispo-
sicién a recibir a los predicadores y su mensaje, naturalmente»
(McNeile). La hospitalidad es una de las mds nobles gracias, y los
predicadores reciben su parte. Los apdstoles no deben ser huéspedes
gravosos.

14. Sacudid el polvo (ektinaxate ton koniorton). Un gesto muy
violento de disfavor. Los judios tenfan violentos prejuicios en contra
de las mds pequefias particulas de polvo gentil, no como transpor-
tadoras de enfermedades, cosa que ellos no conocian, sino porque
era considerado como la putrefaccién de la muerte. Si los apdstoles
no eran tratados bien por los anfitriones, éstos debian ser conside-
rados como gentiles (cp. Mt. 18:17; Hch. 18:6). Aqui tenemos una vez
mds una restriccién que tenfa que ver con esta gira especial, con sus
peculiares peligros.
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15. Mds tolerable (anektoteron). Los papiros emplean este adjeti-
vo denotando a un convaleciente. En su lengua verndcula, la gente
habla de sentirse «tolerable». Los galileos estaban disfrutando de
mayores privilegios que jamds tuvieran Sodoma ni Gomorra.

16. Como a ovejas en medio de lobos (hés probata en mesoi
lukon). La presencia de lobos por todas partes era un hecho enton-
ces y ahora. Algunas de estas mismas ovejas (10:6) se transforma-
rén al final en lobos y demandaran la crucifixién de Cristo. El
estado de cosas demandaba una gran sabiduria y un gran valor. La
serpiente era el emblema de la sabidurfa o de la astucia, de la
agudeza intelectual (Gn. 3:1; Sal. 58:5), y la paloma era el simbolo
de la sencillez (Os. 7:11). Esta combinacién era un proverbio, pero
uno de dificil puesta en prédctica. Una caracterfstica con ausencia
de la otra constituye algo malo (truhaneria o credulidad). La pri-
mera cldusula con arnas en lugar de probata se emplea en Lucas 10:3,
y parece que estd también en un Fragmento de un Evangelio Perdido
editado por Grenfell y Hunt. La combinacién de precaucién y
sencillez es necesaria para la proteccién de las ovejas y la derrota
de los lobos. Para «sencillos» (akeraioi) BAS dice «inocentes». La
palabra significa «carente de mezcla» (4, privativo, y kerannumi),
«no adulterado», «simple», «puro».

17. Guardaos de los hombres (prosechete apo ton anthropon). Caso
ablativo con apo. Mantened vuestra mente (el nombre sobrentendido)
alejada de. El articulo con anthropon sefiala retrospectivamente a
lukon (lobos) en 10:16. A los tribunales (eis sunedria). Los tribunales
locales de justicia en cada ciudad judfa. Es una antigua palabra
empleada desde Herodoto para designar cualquier organismo
deliberativo (concilium). Esta misma palabra se emplea para designar
al Sanedrin en Jerusalén. En sus sinagogas (en tois sunagogais auton).
Aqui no se hace referencia meramente al lugar de la congregacion
para la adoracién, sino a una corte de justicia que ejerce disciplina
como en el caso del ciego de nacimiento que fue expulsado de la
sinagoga (Jn. 9:35). Después del Exilio las habia en cualquier ciudad
de cualquier tamafio en la que hubiera judios.

19. No os preocupéis (mé merimnéséte). Aoristo subjuntivo
ingresivo en prohibicién. «No tengdis ansiedad» (Mt. 6:31). «La
propia defensa ante reyes judios y gobernadores paganos hubiera
sido una terrible prueba para humildes galileos. La instruccién se
aplicaba a los casos en los que fuera imposible la preparacién de un
discurso» (McNeile). «Bien podia causar alarma a los mds valientes
de estos sencillos pescadores oir que tendrian que responder de sus
acciones en nombre de Cristo ante tribunales judios y paganos»
(Plummer). Cristo no hace referencia aqui a la preparacion de ser-
mones. «En aquella hora» (en ekeinéi téi hordi), si no antes. El Espiritu
de vuestro Padre os hablard a vosotros, y hablard por medio de
vosotros (10:20). No se trata aqui de posar como martir, sino de un
genuino heroismo con plena lealtad a Cristo.

22. Seréis aborrecidos (esesthe misoumenoi). Futuro pasivo
perifrdstico, accién lineal. Persistird a través de las edades. Por causa
de mi nombre (dia to onoma mou). En el A.T., como en los targumes
y en el Talmud, «el nombre», como aqui, significa la persona (Mt.
19:29; Hch. 5:41; 9:16; 15:26). «El que persevere hasta el fin» (ho
hupomeinas eis telos). Participio aoristo efectivo con indicativo futuro.

23. Hasta que venga el Hijo del Hombre (heds elthéi ho huios tou
anthrépou). NVI traduce «antes que venga el Hijo del Hombre»,
como si Jesus se refiriera a esta gira especial de Galilea. Jests podia
adelantarse a ellos. Es posible que sea asi, pero no estd en absoluto
claro. Algunos refieren la mencién a la Transfiguracién, otros a la
venida del Espiritu Santo en Pentecostés, otros a la Segunda Venida.
Algunos mantienen que Mateo ha puesto el dicho en un contexto
inadecuado. Otros dicen bruscamente que Jests estaba equivocado,
lo que es una acusacién muy seria acerca de sus instrucciones a estos
predicadores. El empleo de heds con un aoristo subjuntivo para un
acontecimiento futuro es un buen modismo griego.

25. Beelzebub (beezeboul segtin B, beelzeboul segiin la mayor parte
de los MSS. griegos, beelzeboub en muchos MSS. no griegos). La
etimologfa de la palabra es también desconocida, sea que se trate de
«sefior de una morada», con un juego de palabras con «el sefior de
la casa» (oikodespotén) o «sefior de las moscas» o «sefior del estiércol»
o «sefior de los sacrificios idoldtricos».

Evidentemente, es un término de reproche. «Un epiteto oprobioso;
la forma exacta de la palabra y significado del nombre han dado mas
trabajo a los comentaristas que lo que realmente vale la pena»
(Bruce). Ver Mateo 12:24.

10:15-39

26. Asi que, no los temdis (mé oun phobéthéte autous). Repetido
en los versiculos 28 y 31 (mé phobeisthe, presente imperativo medio
aqui, en contraste con el aoristo subjuntivo pasivo de las prohibi-
ciones precedentes). N6tese también el caso acusativo con el aoristo
subjuntivo pasivo, transitivo aunque pasivo. Véase la misma cons-
truccién en Lucas 12:5. En Mateo 10:28 la construccién es con apo y
el ablativo, un hebraismo traducido como en Lucas 12:4 (Robertson,
Grammar of the Greek N.T. in the Light of Historical Research, pag. 577).

28. Destruir alma y cuerpo en el infierno (kai psuchén kai soma
apolesai en geennéi). Notese «alma» aqui del espiritu eterno, no sélo
la vida en el cuerpo. «Destruir» no es aqui aniquilacién, sino castigo
eterno en la Gehena (el infierno real), para lo cual ver 5:22. Bruce cree
que aqui lo que se significa es el diablo como tentador, y no Dios
como juez, pero es evidente que estd en un error. No hay una leccién
mds necesaria en la actualidad que el temor de Dios.

29. Dos gorriones (duo strouthia). Diminutivo de strouthos, signi-
fica cualquier pdjaro pequefio, y en particular un gorrién. Se siguen
vendiendo en los mercados de Jerusalén y Jaffa. «Por un cuarto»
(assariou) es genitivo de precio. S6lo empleado aqui y Lucas 12:6 en
el N.T. La forma diminutiva del as romano, poco menos que medio
penique inglés. Sin consentirlo vuestro Padre (aneu tou patros hiimon).
Hay consolacién en este pensamiento para todos nosotros. Nuestro
Padre, que conoce acerca de los gorriones, sabe de y se preocupa por
nosotros.

31. Que muchos pajarillos (pollén strouthion). Caso ablativo de
comparacion con diapherete (nuestra palabra diferir).

32. Me confiese (homologései en emoi). Un modismo arameo, no
hebreo, ver también Lucas 12:8. Asimismo aqui, «también le confe-
saré» (homologéso kigd en autdi). Literalmente, este modismo arameo
reproducido en griego significa «confesar en mi», indicando un
sentido de unidad con Cristo y de Cristo con aquel que se declara
abiertamente de El.

33. Me niegue (arnésétai me). El subjuntivo aoristo aqui con hostis,
aunque es el futuro indicativo homologései mds arriba. Nétese el
acusativo aqui (caso de extensién), decir «no» a Cristo, una rotura
total. Es una ley solemne, no una mera rotura social, esta exclusiéon
por parte de Cristo de aquel que lo repudia; una rotura ptblica y
definitiva.

34. No he venido para traer paz, sino espada (ouk élthon balein
airénén, alla machairan). Un climax atrevido y dramatico. El aoristo
infinitivo significa un repentino lanzamiento de la espada alli donde
se esperaba paz. Cristo trae paz, no como el mundo la da, pero no
se trata de la fuerza de las componendas con el mal, sino de la derrota
sobre la maldad, sobre Satands, el triunfo de la cruz. Y hasta su
definitivo triunfo habrd una inevitable divisién dentro de las fami-
lias, de las comunidades, de los estados. No es un sentimentalismo
superficial lo que predica Cristo, ni la paz a cualquier precio. La Cruz
es la respuesta de Cristo a la ofrenda por parte del diablo de una
componenda para el dominio del mundo. Para Cristo, el reino de
Dios es una rectitud valiente, no un mero emocionalismo.

35. Enfrentar (dichasai). Literalmente dividir en dos, dicha. Jests
emplea Miqueas 7:1-6 para describir la corrupcién de la era tal como
el profeta habia hecho. Los lazos familiares y sociales no pueden
interponerse en el camino de la lealtad a Cristo y a la vida justa.

La nuera (numphén). Literalmente novia, la joven esposa que po-
siblemente convive con la suegra. Es una tragedia ver un padre o una
madre interponiéndose entre el hijo y Cristo.

38. No toma su cruz (ou lambanei ton stauron autou). La primera
mencién de la cruz en Mateo. Los criminales eran crucificados en
Jerusalén. Era costumbre que el condenado llevara su propia cruz,
como lo hizo Jests hasta que encomendaron a Simén de Cirene que
lo hiciera. Los judios estaban familiarizados con la crucifixién desde
la época de Antioco Epifanes, y uno de los gobernantes macabeos
(Alejandro Janneo) crucificé a 800 fariseos. No estd claro si Jests
estaba pensando en su propia crucifixién cuando empleo esta figura.
Los discipulos apenas si pensarian en tal destino, a no ser que alguno
de ellos tuviera una notable premonicién.

39. La perderd (apolesei autén). Esta paradoja aparece en cuatro
formas, segtin Allen: 1) Mateo 10:39; 2) Marcos 8:35 = Mateo 16:25
= Lucas 9:24; 3) Lucas 17:33; 4) Juan 12:25. La Sabiduria de Sirac (texto
hebreo) dice en 51:26: «El que da su vida la encuentra (la sabiduria)».
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Es uno de los profundos dichos de Cristo, que pronuncié en muchas
ocasiones. Platén (Gorgias 512) tiene un lenguaje algo similar, aunque
no expresado tan aceradamente. El articulo y los participios aoristos
aqui empleados (ho heurin, ho apolesas) son atemporales en si mismos,
lo mismo que ho dechomenos en los versiculos 40 y 41.

41. Por cuanto es profeta (eis onoma prophétou). «<En nombre de
profeta» (RV). En un papiro de Oxyrhinchus 37 (49 d.C.) encontramos
onomati eleutherou en virtud de ser nacido libre. «El que recibe a un
profeta sin otro motivo, sino simplemente porque es profeta (ut
prophetam, Jer.), recibiria en la edad venidera una recompensa igual
a la de su huésped» (McNeile). Se debe sefialar aqui el empleo de
eis. En realidad, eis es simplemente en con el mismo significado. No
es justo decir que eis debe ser siempre traducido «hacia dentro».
Ademds de estos ejemplos de eis onoma en los versiculos 41 y 43, ver
Mateo 12:41, eis to kérugma Ioni (ver Grammar, de Robertson, pég.
593). A uno de estos pequeriuelos (hena ton mikron touton). Los simples
creyentes, que ni son apéstoles, ni profetas, ni particularmente justos,
simplemente «aprendices», «en nombre de discipulo» (RV) (eis onoma
mathétou), «por cuanto es discipulo» (RVR77). Alford cree que habia
algunos nifios presentes (cp. Mt. 18:2-6).

CariTuLo 11

1. Se fue de alli a ensefiar y a predicar (metebé ekeithen tou
didaskein kai kérussein). En cinco pasos (7:28; 11:1; 13:53; 19:1; 26:1),
después de grandes discursos pronunciados por Jests, «la transiciéon
alo que sigue es hecha mediante la férmula: «Y acontecié que cuando
Jestis hubo acabado» [V.M.]» (McNeile). Esta es una divisién errénea
de los capitulos, porque 11:1 pertenece a la seccién precedente. «Dar
instrucciones» (diatasson, participio complementario con etelesen), sig-
nifica dar 6rdenes de una manera detallada (dia-) para cada uno de
ellos. Nétese la doble mencién, «ensefiar» y «predicar», como en 4:23.
(Adonde fue Jests? ;Sigui a los doce como lo hizo con los setenta,
«a toda ciudad y lugar adonde El habia de ir»? (Lc. 10:1). Bruce
sostiene, con Criséstomo, que Jestis evitaba los lugares en que se
encontraban ellos, ddndoles lugar y tiempo para efectuar sus labores.
Pero si el mismo Jests fue a las principales ciudades de Galilea en
esta gira, se veria obligado a tocar muchos de los mismos puntos.
Lo natural es que Jests siguiera a una cierta distancia. Al final de
la gira los apdstoles llegan juntos a Capernaum, y le dicen a Jests
lo que han hecho y lo que han ensefiado (Mr. 6:30). Mateo sigue el
bosquejo general de Marcos, pero los acontecimientos no quedan
aqui agrupados en un orden cronoldgico.

2. Al oir Juan en la cdrcel (ho de Ioannés akousas en toi des-
motérioi). Probablemente la resurreccion del hijo de la viuda de Nain
(Lc. 7:18). La palabra empleada aqui para cércel denota un lugar
donde uno era guardado encadenado (Hch. 5:21, 23; 16:26). Ver
Mateo 4:12. Era en Maqueronte, al este del mar Muerto, que en estos
tiempos pertenecia a la jurisdiccién de Herodes Antipas (Josefo,
Antigiiedades XVIIL. v. 2). Los discipulos de Juan podian visitarlo. Por
ello mandé recado mediante (dia, no duo como en Lc 7:19) ellos a
Jests.

3. El que ha de venir (ho erchomenos). Esta frase se refiere al Mesias
(Mr. 11:9; Lc. 13:35; 19:38; He. 10:37; Sal. 118:26; Dn. 7:13). Algunos
rabinos aplican la frase a algun precursor del reino (McNeile). ;Iba
acaso a haber «otro» (heteron) después de Jestis? Juan habia estado
encarcelado «el tiempo suficiente para desarrollar un sindrome de
prisién» (Bruce). Antes todo habia estado muy claro para él, pero su
medio era deprimente y Jests no habia hecho nada para sacarlo de
Magqueronte (ver capitulo IX en mi obra John the Loyal). Juan anhelaba
tener su certidumbre reafirmada.

4. Las cosas que ofs y veis (ha akouete kai blepete). Este mensaje
simbdlico era para que lo interpretara Juan, no ellos.

5. Los muertos son resucitados (kai nekroi egeirontai). Como el
caso del hijo de la viuda de Nain. ;Resucité también muertos en esta
ocasién? «Contadle esto a Juan otra vez, y recordadle estos textos
proféticos, Isaias 35:5; 61:1» (Bruce). Lo visto era suficientemente
convincente y mds claro que un mero simbolismo escatolégico. En
particular, «a los pobres les es anunciado el evangelio»: un punto
culminante.

6. El que no tropieza en mi (hos an mé skandalisthéi en emoi).
Cldusula indefinida relativa con el primer aoristo subjuntivo pasivo.
Esta bienaventuranza es un reproche a Juan por su duda incluso en
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la cdrcel. La duda no es prueba de un intelecto superior, ni de eru-
dicién ni de piedad. Juan estaba en una niebla, y éste no es preci-
samente el momento de tomar decisiones serias. «En cierto modo,
incluso el Bautista habia encontrado ocasién de tropiezo en Jests»
(Plummer).

7. Mientras ellos se iban (touton poreuomendn). Participio presen-
te genitivo absoluto. La eulogfa de Jests pronunciada cuando ya se
habian ido los discipulos del Bautista. ;Es acaso una pena que ellos
no oyeran esta maravillosa alabanza acerca de Juan, para poderlo
alentar con ella? «Puede casi ser considerada como el elogio funeral
del Bautista, porque no mucho después Herodias logré su muerte»
(Plummer). Una cafia sacudida por el viento (kalamon hupo anemou
salewomenon). Latin calamus. Se empleaba de las cafias que crecian en
abundancia en el valle del Jorddn donde Juan predicaba, de un bas-
tén hecho de una cafia (Mt. 27:29), como cafia de medir (Ap. 11:1),
de una pluma de escritor (3 Jn. 13). Las cafas del Jordan se doblaban
con el viento, pero no Juan.

9. Y mds que profeta (kai perissoteron prophétou). Ablativo de
comparacién después de perissoteron, que es comparativo, aunque
por si mismo signifique sobrepasar, exceder (rodeado por, rebosan-
do). Juan tenia todas las grandes cualidades de un verdadero profeta:
«Una vigorosa conviccién moral, integridad, fuerza de voluntad, un
celo intrépido por la verdad y la rectitud» (Bruce). Y luego, él era el
precursor del Mesias (Mal. 3:1).

11. El que sea menor (ho mikroteros). Mejor esta traduccién que
la que se encuentra en la V.M.: «el que es muy pequefio». El articulo
con el comparativo es un modismo en uso creciente en el Koiné
vernacular para el superlativo (Robertson, Grammar of the Greek N.T.,
pag. 668). Los papiros e inscripciones muestran la misma construc-
cién. La paradoja de Jesuds ha dejado perplejos a muchos. Lo cierto
es que quiere decir que Juan es mayor (meizon) que todos los otros
en cardcter, pero que el menor en el reino de los cielos le sobrepasa
en privilegio. Juan marca el final de una era, «hasta Juan» (11:14), y
el comienzo de otra. Todos los que vienen tras Juan estdn de pie sobre
sus hombros. Juan es la cumbre descollante entre lo viejo y lo nuevo.

12. Sufre violencia (binzetai). Este verbo aparece sélo aqui y en
Lucas 16:16 en el N.T. Parece estar en voz media en Lucas, y Deis-
smann (Bible Studies, pag. 258) cita una inscripcién «donde induda-
blemente biazomai es reflexivo y absoluto» como en Lucas 16:16. Pero
hay numerosos ejemplos en papiros donde es pasivo (Moulton y
Milligan, Vocabulary, etc.), de manera «que parece haber poco que dé
una ayuda decisiva para el dificil Logion de Mateo 11:12 = Lucas
16:16». Asf que en Mateo 11:12 la forma puede ser o media o pasiva,
y ambas tienen sentido, aunque diferente. La idea pasiva es la de que
el reino de los cielos es violentado, forzado, tomado por hombres
violentos tal como «hombres de violencia lo toman por fuerza»
(biastai harpazousin auten) o lo toman como una ciudad conquistada.
La voz media puede significar «experimenta violencia» o «fuerza su
camino» como un poderoso viento huracanado (esto es lo que sos-
tiene Zahn). Estas dificiles palabras de Jesus significan que la pre-
dicacién de Juan «habia conducido a una violenta e impetuosa re-
unién multitudinaria para congregarse alrededor de Jests y sus
discipulos» (Hort, Judaistic Christianity, pag. 26).

14. El es Elias (autos estin Eleias). Jests aqui presenta a Juan como
el prometido por Malaquias. La gente comprendia Malaquias 4:1
como significando el retorno de Elias personalmente. Esto Juan lo
nego de si mismo (Jn. 1:21). Pero Jests afirma que Juan es el Elias
de la promesa que ya ha venido (Mt. 17:12). Destaca este punto: «El
que tiene ofdos para oir, oiga».

16. Nifios sentados en las plazas (VM.) (paidiois kathémenois en
tais agorais). Esta pardbola de los nifios que juegan en el mercado
se da también en Lucas 7:31ss. ;No habia participado Jests, como
nifio en Nazaret, en juegos con los nifios? Lo cierto es que los habria
contemplado en muchas ocasiones desde entonces. El interés de
Cristo en los nifios era profundo. El ha creado el moderno mundo
de los nifios fuera de la indiferencia del pasado. Ellos no jugarfan a
bodas o a entierros con mal talante. Estas metaforas en los Evangelios
son vividas para los que tienen ojos para ver. El agora era original-
mente la congregacion; luego pasé a designar el foro o plaza publica
donde la gente se reunia para comerciar o para hablar, como en
Atenas (Hch. 17:17) y en muchas ciudades actuales. Lo mismo su-
cedfa con el Foro de Roma. Los bazares orientales en la actualidad
se montan en las calles y no en las plazas publicas. Incluso en la
actualidad, con automéviles y todo, los nifios juegan en las calles.
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La palabra para «lamentar» (ekopsasthe) significa golpearse el cora-
z6n, voz media directa, siguiendo el modo de las lamentaciones
funerarias orientales.

19. La sabiduria se justifica por sus hechos (BAS) (edikaiéthé apo
ton ergon autés). Un aoristo pasivo atemporal (Robertson, Grammar,
pég. 836ss.). La palabra «justificado» significa «exhibido correcto».
Lucas (7:35) dice «por todos sus hijos», como algunos MSS. tienen
aqui para uniformizar a Mateo con Lucas. Estas palabras son difi-
ciles, pero comprensibles. La sabiduria de Dios habia planeado las
diferentes conductas de Juan y de Jests. El no quiere que sean
parecidos en todo. «Esta generacién» (versiculo 16) es infantil en un
sentido negativo, llena de caprichosas incongruencias en su busque-
da de faltas. Exageran en cada caso. Juan no tenia demonio, y Jests
no era ni glotén ni excedido en beber vino. «Y, peor que ambas
acusaciones, porque philos se emplea con un sentido siniestro, impli-
cando que Jesus era camarada de los méds torvos personajes, y como
ellos en conducta. Un nombre entonces malicioso es ahora un nom-
bre honroso: amigo de los pecadores» (Bruce). Cp. Lucas 15:2. El plan
de Dios queda justificado por sus resultados.

20. El mayor niimero de sus milagros (hai pleistai dunameis
autou). Literalmente: «Sus muchas, muchisimas poderosas obras» si
es superlativo absoluto, como lo es generalmente en los papiros
(Moulton, Prolegomena, pag. 79; Robertson, Grammar, pdg. 670). Pero
el superlativo usual tiene sentido aqui, tal como lo traduce la RVR77.
Este término dunamis, que denota milagro, presenta la idea de poder
tal como nuestra palabra dinamita. La palabra teras es maravilla, por-
tento, miraculum (milagro) como en Hechos 2:19. Aparece sélo en
forma plural, y siempre junto a sémeia. La palabra sémeion significa
sefial (Mt. 12:38), y es muy comun en el Evangelio de Juan, asf como
la palabra ergon (obra) como en Juan 5:36. Otras palabras también
empleadas son paradoxon, nuestra palabra paradoja, extrafio (Lc. 5:26),
endoxon, glorioso (Lc. 13:17), thaumasion, maravilloso (Mt. 21:15).

21. Chorazin (Chorazein). Citada sélo aqui y en Lucas 10:13. Es
prueba de «la parquedad de nuestro conocimiento del judaismo en el
tiempo de Cristo» (Plummer) y de las muchas cosas que no se cuen-
tan en nuestros Evangelios (Jn. 21:25). Sabemos algo de Betsaida y
mas acerca de Capernaum como lugares privilegiados. Pero (plén) (tal
como se traduce en V.M., comienzo del v. 21; no «por tanto» o «por
eso», como en Reina-Valera y BAS) ninguna de estas ciudades se
arrepintié, no cambiaron su conducta. Témese nota del condicional de
segunda clase, determinado como incumplida en los vv. 21 y 23.

25. En aquel tiempo, respondiendo Jesiis, dijo (V.M.) (en ekeinoi
toi kairdi apokritheis eipen). Se dirigié al Padre en voz audible. Des-
conocemos el tiempo y el lugar. Pero aqui conseguimos ver a Jests
en una de sus maneras de adoracién. «Es usual llamar oracién a esta
expresiéon maravillosa, pero es a la vez oracién, alabanza y comunién
en un espiritu devoto» (Bruce). Los criticos se quedan perplejos
porque este pasaje de las Logia de Jestis o Q de la critica sindptica
(Mt. 11:25-30 = Lc. 10:21-24) es de un espiritu y lenguaje tan mani-
fiestamente juaninos, «el Padre» (ho Patér), «el Hijo» (ho huios), en
tanto que el Cuarto Evangelio no fue escrito sino hasta el fin del
primer siglo, en tanto que las Logia fueron registradas antes que los
Evangelios Sinépticos. La tinica explicacion satisfactoria reside en el
hecho de que Jests si tuvo esta linea de ensefianza que queda pre-
servada en el Evangelio de Juan. Aquf estd precisamente en el mis-
mo cardcter de elevada comunién con el Padre que tenemos reflejado
en Juan 14 a 17. Incluso Harnack estd dispuesto a aceptar este Logion
como un auténtico dicho de Jests. La frase «Gracias te doy» (V.M.,,
homologoumai) estd mejor traducida como «te alabo» (RVR77). Jests
alaba al Padre «no porque los sophoi fueran ignorantes, sino porque
los népioi conocieran» (McNeile).

26. Asi te agradd (eudolia emprosthen sou). «Porque tal ha sido
tu voluntad en gracia» (cp. Weymouth).

27. Todas las cosas me fueron entregadas por mi Padre (panta mai
paredothé hupo tou patros mou). Esta sublime afirmacién no puede
ser minimizada ni descontada mediante explicaciones especiosas.
Tenemos el aoristo atemporal, como edothé en 28:18 y «sefiala retros-
pectivamente a un tiempo en la eternidad, e implica la preexistencia
del Mesias» (Plummer). La consciencia mesidnica de Cristo suena
aqui tan clara como una campana. Es un momento de sublime co-
munién. Nétese el término epigindskei dos veces por «conocer per-
fecta o plenamente». Nétese también boulétai = querer, estar dispues-
to. El Hijo retiene el poder y la voluntad de revelar el Padre a los
hombres.

11:16 + 12:10

28. Venid a mi (deute pros me). Los versiculos 28 a 30 no se en-
cuentran en Lucas, y estdn entre los tesoros especiales de Mateo. No
existen palabras mds sublimes que este llamamiento de Jests a los
trabajados y cargados (pephortismenoi, participio pasivo perfecto,
estado de fatiga) a que acudan a El. Su persona se levanta majes-
tuosamente por encima de todos los hombres al lanzarnos este reto.
«Yo os daré descanso» (V.M.) (kdgd anapausé hiimas). Mucho mds que
un mero descanso, el término griego implica rejuvenecimiento. Estd
en la voz acusativa activa, y de ahi la traduccién de RVR77: «Yo os
haré descansar».

29. Llevad mi yugo sobre vosotros, y aprended de mi (arate ton
zugon mou eph’ humas kai mathete ap’ emou). Los rabinos emplea-
ban el yugo para denotar escuela, tal como muchos alumnos encuen-
tran que es un yugo. El término castellano «escuela» se deriva del
griego para ocio (schole). Pero Jests ofrece refrigerio (anapausin) en
su escuela, y promete aligerar la carga, porque El es un maestro
manso y humilde. La humildad no era una virtud entre los antiguos.
Era clasificada con el servilismo. Jests ha transformado aquel vicio
en una virtud. Ha glorificado esta actitud de modo que ahora Pablo
la apremia (Fil. 2:3), «en humildad, estimando cada uno a los de-
mds como superiores a si mismo». En lugares de Europa en la ac-
tualidad la gente emplea yugos sobre los hombros para facilitar el
transporte de las cargas. Jestis promete que encontraremos el yugo
comodo y la carga aligerada por su ayuda. El adjetivo traducido
«ligera», de la carga (chréstos), es el que aplicado a personas significa,
en la LXX, «amable». El yugo de Cristo es ttil, bueno y gentil. Cp.
Cantares 1:10.

CarituLo 12

1. Por entre los sembrados en sdbado (tois sabbasin dia ton
sporimon). Este parrafo comienza exactamente igual que 11:25, «en
aquel tiempo» (en eleindi toi kairdi), una declaracion general sin una
idea clara de tiempo. Lo mismo con 14:1. La palabra kairos significa
un tiempo definido y particular, pero no podemos determinarlo. El
término sembrados denota campos de cereal, fuera de trigo o de
cebada.

2. Tus discipulos hacen (hoi mathétai sou poiousin). Estos criticos
estdn buscando una ocasién y aprovechan esta violacién de sus
normas farisaicas acerca de la observancia del Sdbado. Los discipulos
estaban arrancando las espigas de trigo, lo que para los fariseos era
lo mismo que segar, y las frotaban con las manos (Lc. 6:1), lo que para
ellos era equivalente a trillar.

3. Lo que hizo David (ti epoiésen Daueid). Por el impulso del
hambre. La primera defensa dada por Cristo es una apelacién a la
conducta de David (1 S. 21:6). David y los que estaban con él hicieron
lo «que no les era licito» (ho ouk exon én), precisamente la acusacion
hecha contra los discipulos (ho ouk exestin en el versiculo 2).

6. Alguien mayor que el templo (tou hierou meizon). Ablativo de
comparacién, tou hierou. El Textus Receptus tiene meizon, pero el
neutro es correcto. Literalmente, «algo mayor que el templo». ;De
qué se trata? Puede seguir refiriéndose a Cristo, o puede ser «La obra
y Sus discipulos eran de mds valor que el Templo» (Plummer). «Si
el templo no se regfa por las normas del Sdbado, jcudnto menos el
Mesias! (Allen).

7. Los inocentes (tous anaitious). Asi en el versiculo 5. Comtin en
griego antiguo. No hay nada que se pueda alegar en contra de ello,
significa an + aitios. Jests cita Oseas 6:6 aqui como lo hace en Mateo
9:13. Una pertinente profecia que habia escapado a la noticia de
aquellos minuciosos partidarios de la literalidad ceremonial y tam-
bién de la letra de la ley.

9. Seiior del Sdbado (kurios tou sabbatou). Esta afirmacion de que
como Hijo del Hombre El es sefior del Sdbado y por ello mismo por
encima de las normas de los fariseos los enfurecié sobremanera. Por
la frase «el Hijo del Hombre» aqui Jests implica su afirmacién de
mesianismo, pero como Hombre Representativo afirma su solidari-
dad con la humanidad, «ocupandose de los intereses humanos»
(Bruce) acerca de este asunto.

10. (Es licito? (ei exestin). El empleo de ei en preguntas directas
es realmente eliptico y parece una imitacién del hebreo (Robertson,
Grammar, péag. 916). Véase igualmente Mateo 19:3. No se traduce en
castellano.
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12. ;Cudnto mds vale un hombre? (poséi oun diapherei anthropos).
Otra de las preguntas de Cristo cargadas de significado, que va a la
misma raiz de las cosas, un argumento a fortiori. «;En qué difiere un
ser humano de una oveja? Esta es la pregunta a la que la civilizacién
cristiana no ha dado ain una respuesta adecuada» (Bruce). Los
pobres picapleitos fariseos se quedan dentro del hoyo.

13. Extiende tu mano (exteinan sou tén cheira). Es probable que
el brazo no estuviera seco, aunque no lo sabemos. Pero hizo lo
imposible. «Y él la extendié», directamente, espero yo, hacia los
fariseos que estaban vigilando a Jests (Mr. 3:2).

14. Celebraron una reunién contra El (sumboulion elabon kat’
autou). Una imitacién del concilium capere latino, y que se encuentra
en papiros del segundo siglo d.C. (Deissmann, Bible Studies, pag.
238.) Este incidente marca una crisis en el aborrecimiento de los
fariseos contra Jesus. Salieron precipitadamente de la sinagoga, y
llegaron a conspirar con sus aborrecidos rivales, los herodianos,
acerca de como dar muerte a Jests (Mr. 3:6 = Mt. 12:14 = Lc. 6:11).
Por «destruir» (apolesisin) lo que significaban era «matar».

15. Sabiendo (gnous). Segundo aoristo participio activo de gindsko.
Jestis ley6 en sus mismos pensamientos. Estaban bien claros para
cualquiera que viera sus encolerizados rostros.

17. Para que se cumpliese (hina plérothéi). El empleo final de hina
y el subfinal justo antes (versiculo 16). El pasaje citado es de Isaias
42:1-4, «una reproduccién muy libre del hebreo con ocasionales
miradas de reojo a la LXX» (Bruce), posiblemente procedentes de una
coleccién aramea de Testimonia (McNeile). Mateo aplica a Cristo la
profecia acerca de Ciro.

18. Mi Amado (ho agapétos mou). Esta frase nos recuerda la usada
en Mateo 3:17 (las palabras del Padre en el bautismo de Cristo).

20. La caiia cascada (kalamon suntetrimmenon). Participio pasivo
perfecto de suntribo. No quebrard una cafia cascada. Se debe sefialar
el curioso aumento en kateaxei (futuro activo indicativo). Los copistas
mantuvieron el aumento donde no correspondia en este verbo
(Robertson, Grammar, pag. 1.212), incluso en Platén. «Pébilo que
humea» (linon tuphomenon). La mecha de una lampara, humeando,
vacilando y apagandose. Sélo aqui en el N.T. Significa lino en Exodo
9:31, LXX. Vividas imdgenes que presentan a Jests en la misma
corriente que sus grandes palabras en Mateo 11:28-30.

23. (No es éste el Hijo de David? (méti houtos estin ho huios
Daueid). La forma de la pregunta espera la respuesta «no», pero la
hicieron asi debido a la hostilidad farisaica contra Jests. Las multi-
tudes estaban aténitas, o «fuera de si mismos» (existanto), tiempo
imperfecto, retratando la situacién de una manera vivida. Estaban
casi fuera de si mismos debido a la excitacién.

24. Los fariseos (hoi de Pharisaioi). Ya hemos visto (Mt. 9:32-34)
con anterioridad, en Mateo, la acusacién de que Jestis estaba coligado
con el principe de los demonios, aunque el incidente podia ser
posterior a éste. Ver en 10:25 acerca de «Beelzebub». Los fariseos
pensaron que la excitada condicién de la multitud y la manifiesta
disposicién de ellos a creer que Jests es el Mesias (el Hijo de David)
demandaba una accién decidida de parte de ellos.

No podian negar el hecho de los milagros, porque los ciegos y los
mudos vefan y hablaban (12:22). Por ello, en una accién desesperada
sugirieron que Jests obraba mediante el poder de Beelzebub, el
principe de los demonios.

25. Sabiendo ... los pensamientos de ellos (eidos de tas
enthumeéseis auton). Lo que estaban dando vueltas en sus mentes.
Ahora se dan cuenta de cudn poderoso oponente tienen en Jesus.
Mediante pardbolas, mediante una serie de condicionales (de clase
primera), mediante sarcasmos, mediante preguntas retéricas, y
mediante una implacable 16gica, pone al descubierto la hueca insin-
ceridad de ellos y la vaciedad de sus argumentos. Satands no echa
a Satands. Notese el aoristo pasivo atemporal emeristhé en el v. 26,
ephthasen en 28 (el sentido simple de llegada como en Filipenses 3:16,
de phthand). Cristo estd dedicado a una lucha sin cuartel contra
Satands el «forzudo» (29). «Bienes» (skeué) significa los utensilios de
la casa, sus muebles, o equipamientos, como en Lucas 17:36 y Hechos
27:17, los aparejos de la nave.

30. El que no estd conmigo (ho mé on met’ emou). Con estas
solemnes palabras Jests traza la linea de separacion entre El mismo
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y sus enemigos entonces y ahora. Jests sigue teniendo enemigos
que le aborrecen tanto a El como a sus nobles palabras y hechos
debido a que aguijonean la conciencia que les queda hasta llevarlos
ala célera. Pero podemos tomar nuestra eleccion. O bien recogemos
con (sunagin) Cristo, o desparramamos (skorpizei) a los cuatro vien-
tos. Cristo es el imdn de las edades. O bien atrae o bien repele.
«Satands es el sumo desparramador, Cristo el recolector, Salvador»
(Bruce).

31. Mas la blasfemia contra el Espiritu (hé de tou pueumatos
blasphémia). Genitivo objetivo. Este es el pecado imperdonable. En
el v. 32 tenemos kata tou pueumatos tou hagiou para que quede bien
claro. ;Qué es la blasfemia contra el Espiritu Santo? Estos fariseos
ya la habian cometido. Habian atribuido las obras del Espiritu Santo,
por cuyo poder Jests obraba sus milagros (12:28), al diablo. Aquel
pecado no tenfa excusa de ningtin tipo, y no serfa perdonado ni en
su era ni en la venidera (12:32).

Con frecuencia hay personas que preguntan si pueden cometer el
pecado imperdonable. Probablemente lo hacen algunos que ridicu-
lizan la obra manifiesta del Espiritu de Dios en las vidas de las
personas y que atribuyen la obra del Espiritu al diablo.

34. Engendros de viboras! (gennémata echidnon). Estas mismas
terribles palabras las habia empleado el Bautista de los fariseos y
saduceos que acudieron a su bautismo (Mt. 3:7). Pero estos fariseos
habian efectuado su eleccién deliberadamente, y habian tomado el
lado de Satands. La acusacién hecha en contra de Cristo de estar
coligado con Satands revela el malvado corazén adentro. El corazén
«arroja» (ekballei) bien o mal conforme al suministro (tesoro,
thésaurou) en su interior. El versiculo 33 es como Mateo 7:17-19. Jests
repetia sus dichos acerados y concisos como lo hace todo maestro.

36. Toda palabra ociosa (pan rhéma argon). Una palabra ineficaz,
inatil (a, privativo, y ergon). Una palabra que no hace ningtn bien,
y que es por ello perniciosa como la anemia perniciosa. Es un pen-
samiento solemne. Jests, que conoce todos nuestros pensamientos
(12:25), insiste en que nuestras palabras revelen nuestros pensamien-
tos y que formen una verdadera base para la interpretacién del
cardcter (12:37). Aqui tenemos un juicio por palabras como en 25:31-
46, donde Jesus exhibe un juicio por obras. Ambas cosas son verda-
deras pruebas del cardcter real. Homero habla de «palabras aladas»
(pteroenta epea). Y mediante la radio nuestras palabras pueden ser
ofdas por toda la tierra. ;Quién sabe dénde se detienen?

38. Una seiial de parte tuya (apo sou sémeion). Uno se maravilla
ante la audacia de los escribas y fariseos que acusan a Jests de es-
tar coligado con Satands y es por ello que echa demonios que
puedan a continuacién dirigirse a El con tanta suavidad para pe-
dirle «sefal de parte tuya». jComo si los otros milagros no hubieran
constituido sefiales! «La peticién era impudica, hipdcrita, insultan-
te» (Bruce).

39. Esta generacion mala y adiiltera (genea ponéra kai moichalis).
Habian quebrantado el lazo matrimonial que los ligaba con Jehova
(Plummer). Ver Salmos 73:27; Isafas 57:3ss.; 62:5; Ezequiel 23:27;
Santiago. 4:4; Apocalipsis 2:20. ;Cudl es «la sefial de Jonds»?

40. El gran pez (tou kétous). Monstruo marino, un gran pez. En
Jonds 2:1 la LXX tiene kétei megalti. «Tres dias y tres noches» puede
hacer referencia simplemente a tres dias, en lenguaje popular. Jesus
resucité «al tercer dia» (Mt. 16:21), no en el cuarto dia. Es sencilla-
mente una forma mds plena para «después de tres dias» (Mr. 8:31;
10:34).

41. En el juicio (en téi krisei). Excepto aqui y en el siguiente
versiculo Mateo tiene «dia de juicio» (hémera kriseds) como en 10:15;
11:22, 24; 12:36. Lucas (10:14) tiene en téi krisei. Ellos se arrepintieron
por la predicacion de Jonds (metenoéson eis to kérugma lona). No6tese este
empleo de eis como si fuera en. N6tese también pleion (neutro), no
pleion (masc.). Ver el mismo modismo en 12:6 y 12:48. Jestis es mds
grande que el templo, que Jonds, que Salomén. «Vosotros seguiréis
no creyéndome a pesar de todo lo que pueda decir o hacer, y al final
me daréis muerte. Pero resucitaré, sefial que serd para vuestra con-
fusién, si no para vuestra conversién» (Bruce).

44. Ami casa (eis ton oikon mou). Asi es como el demonio describe
al hombre en el que habia morado. «El demonio es presentado ir6-
nicamente como implicando que dejé voluntariamente a su victima,
tal como alguien deja su casa para dar un paseo» (McNeile). «Peor
que el primero» es un proverbio.



