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Dedicatoria

Dedico este libro a quienes predican el tnico
evangelio de la gracia. A los que proclaman la sola
gracia como medio y la sola fe como instrumento
para salvacion. A los que se mantienen firmemente
en el unico mensaje de salvacion sin adulteraciones
humanistas, ni demandas legalistas. A los que en su
mensaje hablan del pecado y de la condenacion,
pero enfatizan el amor de Dios hacia el pecador
perdido. A los que descansan en la efectividad del
llamado del Padre, la redenciéon del Hijo y la
regeneracion del Espiritu Santo para salvacion, al
margen de cualquier obra del hombre. A quienes
creen y afirman que la salvacion es solo de Dios.
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PROLOGO

Soren Kierkegaard defini6 el prélogo como un estado de &nimo. Meditando
en esta idea rebusco en mi interior sentimientos que me inspiren a la hora de
escribir estas palabras Recuerdo la sorpresa y el sentimiento de honor que
experimenté cuando Samuel me presentd el original de su comentario a los
romanos pidiéndome que le escribiera el prologo.

Un prélogo, comunmente, tiene la funcion de acreditar a un autor y su
obra, para ello, lo conveniente hubiera sido buscar una pluma ya reconocida que
con su sola firma aumentara el valor del libro en cuestion. Evidentemente, no es
este el caso. Mi mérito es ser su compaifiero, su amigo.

Si bien ya conocia a Samuel desde hace afos, los dos llevamos sirviendo al
Sefior bastante tiempo en la misma ciudad, no fue sino hasta hace relativamente
poco que comenzamos a tener una relacion mdas personal y cercana. En
conversaciones, en un principio aisladas y esporadicas, fuimos compartiendo un
mismo suefio e ideal, que posteriormente fructificaria con el nacimiento de la
Iglesia Unida de Vigo que ambos pastoreamos.

Desde entonces, trabajando codo a codo, despacho con despacho, hemos
compartido inquietudes, preocupaciones, oraciones y experiencias, algunas de
ellas terriblemente traumaticas, como la muerte de su esposa, Ester. Momentos
que hacen que uno tenga la necesidad de reflexionar sobre sus convicciones,
vivencias que son como el fuego que pone a prueba con qué tipo de materiales
hemos construido nuestra vida y que a algunos deja desnudos, mientras que
otros salen del fuego purificados. A través de todo ello he ido conociendo a la
persona, y ha ido crecido mi admiracion y aprecio por él.

Es posible distinguir dentro de la literatura evangélica de las ttlimas
décadas dos grandes categorias de escritores: los de talento, que escriben por
inspiraciéon y los sin talento, que escriben por pura ilusién. Estos ultimos
escriben, por diferentes motivaciones: el aplauso de los demas, la pretension de
perdurar en el tiempo, ver su nombre escrito en letra de imprenta en una
portada, etc. Los primeros, en cambio, tienen un don y escriben porque les es
impuesta la necesidad, escriben, con excelente resultado, con el proposito de ser
utiles. Son quienes realmente tienen algo que decir. A ese grupo pertenece
Samuel Pérez Millos. El es una figura ya reconocida en el mundo evangélico y
goza de un consolidado y merecido prestigio como orador, maestro y escritor.
Cualquiera que le escuche quedard embelesado por sus dotes oratorias, su
conocimiento de la Escritura y su poder de comunicacién. De igual manera,
podemos disfrutar con su comentario a la epistola de Pablo a los romanos de
una erudicion y profundidad de pensamiento que cada vez se hace mas inusual.
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Desde distintos foros se nos viene advirtiendo sobre los riesgos de una
teologia que abandona el principio de Sola Escriptura, donde ya no hay
exégesis biblica, sino que esta se sustituye por experiencias personales
subjetivas que se elevan a rango de doctrina. No es de extrafiar, por tanto, que
tantos y tantos creyentes sean arrastrados de un extremo al otro por sucesivas
modas teoldgicas, dando lugar a todo tipo de expresiones que tienen mas que
ver con supersticiones y manifestaciones extravagantes que con la fe biblica.

Se hace necesario volver a poner en el centro de nuestra vida cristiana el
estudio de la Palabra de Dios, para verla y aceptarla como lo que es, la Palabra
del Sefior. Por ello, es de agradecer el regalo que Dios hace a su iglesia dandole
maestros que ayuden a los santos a alcanzar la madurez.

La carta a los romanos, posiblemente, ha sido la mas importante en la
reflexion teoldgica cristiana. Fue el instrumento a través del cual personas tan
importantes en el desarrollo del pensamiento cristiano como Agustin de Hipona,
Lutero o Juan Wesley, y otros, tuvieran una experiencia de conversion que
cambié su mundo personal, y con él cambiaron la historia. Agustin dejo escrito
en su diario, tras la lectura de Romanos, “toda la oscuridad de la duda se disipd”
y Lutero, afos después, escribiria: “Esta carta... merece el honor de que un
hombre cristiano no sélo la memorice palabra tras palabra, sino también de que
¢l se ocupe de ella diariamente, como si fuese el pan cotidiano de su alma, pues
Romanos jamas puede ser leido con demasiada frecuencia o demasiado bien.”

Vigo, diciembre 2010

Juan Marcos Vazquez.
Presidente de la UEBE.



CAPITULO I
EL EVANGELIO
Introduccién general.

La Epistola a los Romanos es, sin duda, uno de los escritos biblicos que
mayor impacto han causado en el mundo cristiano a través de los siglos.
Maestros, tedlogos y comentaristas de todos los tiempos, han comentado total o
parcialmente esta joya de la literatura biblica. Algunos de ellos lo han hecho de
tal forma que ha supuesto un cambio radical en las mismas bases de la fe y en la
forma de vida de la Iglesia, como es el caso de los Reformadores. Martin Lutero
(S. XVI), bas6 en ella la doctrina de la justificacion por la fe, que habia iniciado
antes con el estudio de los Salmos. Otros reformadores, tales como Juan
Calvino, Juan Knox y Felipe Melancton, despertaron a grandes verdades de la fe
por la lectura de la Epistola. Este mismo escrito fue base para grandes
avivamientos. El que correspondio a los tiempos de Wesley comenzo6 por la
lectura y estudio de la Epistola a los Romanos. El gran evangelista Moody,
pidi6 a William R. Newell que visitara las iglesias en Estados Unidos para
ensefiar la Epistola a los Romanos.

El escrito es verdaderamente necesario para el tiempo actual. La doctrina
biblica necesita ser conocida profundamente. La ética cristiana debe mantenerse
en medio de un mundo que cuestiona los valores mas elementales de la moral.
La verdadera fe, que descansa en Dios y su obra, se enfrenta al sistema
humanista del post-modernismo, respondiendo con la tnica e inalterable obra
que Dios hizo a favor del hombre para reconducirlo a El y darle en su gracia,
por medio de la fe en Cristo, la esperanza cierta y la regeneracion necesaria para
el cambio de su propia condicion que el sistema del mundo moderno no puede
dar. El escritor de la Epistola, tiene en mente lo que ¢l mismo llama “el
evangelio”, y explica que es el “poder de Dios para salvacion a todo aquel que
cree”. Tal afirmacion se desarrolla en el contenido teoldgico de la misma, en la
magistral aportacion de un caudal de verdades enlazadas y presentadas con la
profundidad, el orden y la precision que son propias de un maestro de maestros,
como fue el apdstol. Sin embargo, todo el amplio cuerpo de doctrina, no queda
en una mera exposicion de verdades teologicas, sino que se trasladan a la vida
cotidiana en lo que es la parte aplicativa de la Epistola. El poder de Dios que
salva de la condenacion eterna, es el mismo poder que santifica al cristiano para
vivir una vida conforme al cambio operado en él por la obra de salvacion. Vidas
transformadas son el mejor comentario a la verdad doctrinal del evangelio que
el apodstol trata en el escrito. Las vidas cambiadas por la transformacion
poderosa de Dios operando en el creyente, producen un impacto en la sociedad
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que hace comprensible, sin palabras, la verdad expresada por Pablo: “El
evangelio es poder de Dios para salvacion a todo aquel que cree”.

La Epistola es también actual en la evangelizacion. El evangelio que el
apostol proclama desde ella responde a una exposicion teoldgica de las verdades
que son base del evangelio. La exposicion y proclamacién del mensaje de
salvacion requiere un conocimiento doctrinal profundo, si lo que se pretende es
realmente predicar el evangelio del que Pablo escribe. Lamentablemente la
exposicion biblica en la predicacion del evangelio ha dado paso a simples
discursos que carecen de lo més imprescindible, como es un contenido doctrinal
solido en su mensaje para que el oyente pueda tener base suficiente para creer
con conocimiento de causa. La ausencia del contenido doctrinal en la
evangelizacion actual es el resultado, en muchos casos, de un desconocimiento
serio de las Escrituras y, en otros, es la adaptacion a los sistemas que el
postmodernismo ha generado en nuestra sociedad. De ahi, la necesidad de
volver a hacer una relectura y comentario de la Epistola.

Roma.
La ciudad.

La ciudad de Roma surgiéo de los asentamientos de tribus latinas que
habitaban las siete colinas, en la confluencia entre el rio Tiber y la Via Salaria, a
unos veintiocho kilometros del mar Tirreno. En el s. VIII a.C. los asentamientos
se unificaron bajo el nombre de Roma Quadrata. Una antigua leyenda cuenta
que la ciudad fue fundada por Rémulo el 21 de abril de 753 a. C., siendo el
primero de los siete reyes de Roma.

La leyenda cuenta que después de la caida de Troya en Asia Menor, un
grupo de troyanos, dirigidos por Eneas, se instald en las riberas del Lacio. Eneas
se caso con Lavina, hija de un rey de este pais. Sus hijos, entre ellos Ascanio,
fundaron Alba Longa. Rea Silvia, hija de Numitor, rey de Alba, tuvo dos
gemelos, Romulo y Remo, de su uniéon con el dios Marte. Debido a la
persecucion de su tio Amulio, que habia expulsado a Numitor del trono de
Alba, tuvo que abandonar a sus hijos en una cuna, que fue a la deriva por el
Tiber hasta el pie del Palatino. Ante los gritos de los gemelos, una loba acudi6 a
amamantarlos. Posteriormente fueron recogidos por pastores. Ya mayores,
quisieron fundar una ciudad. Se disputaban el honor de esta fundacion, y para
solucionar la querella consultaron al vuelo de los pajaros, como los etruscos
acostumbraban hacer. Romulo fue el afortunado. También siguiendo el rito
etrusco, trazd en el Palatino los limites de la ciudad. Enganché una vaca y un
buey blanco a un arado y sefialé con un surco el lugar de los cimientos de las
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murallas. Remo, para burlarse de su hermano, traspasoé el surco de un salto, por
lo que Rémulo le mat6.

La ciudad estado fue gobernada inicialmente por un rey elegido por un
consejo de ancianos (senatus). En medio de la leyenda se dan los siguientes
nombres a los reyes: Romulo, Numa Pompilio, Tulio Hostilio, Anco Marcio,
Lucio Tarquinio Prisco, Servio Tulio y Lucio Tarquino el Soberbio, quien fe
derrocado en el 509 a.C. cuando fue establecida la Republica Romana. En el
periodo inicial de la Republica se establecerian las bases de lo que fueron luego
las instituciones mas caracteristicas: El Senado, las Magistraturas y el Ejército.

Los romanos fueron sometiendo paulatinamente a todas las tribus
habitantes de la peninsula italica. En un ambiente de continuas guerras, fue
consolidandose el sistema romano. En la altima mitad del s. III a.C., Roma se
enfrent6 a Cartago en las dos primeras Guerras Punicas, conquistando Sicilia e
Iberia, o Hispania. La gran expansion romana por el mediterraneo se produce en
base a la derrota de Macedonia y a la Dinastia Seléucida en el s. I a.C. Esta
expansion trajo profundos cambios en la sociedad romana. Este cambio origind
continuas contiendas e incluso guerras civiles.

A los primeros ciudadanos romanos se les llamo patricios, por ser los
padres de las familias que integraban la base de la sociedad. Los hijos de los
patricios adquirian la condiciéon de ciudadanos al cumplir los 17 afios, pero
continuaban sujetos a la patria-potestad del padre, hasta que éste moria.

Roma, como ciudad era la capital del imperio. Hacia mediados del s. III
a.C. la actividad politica se mantenia en el marco de la civitas de Roma. El
territorio de la peninsula itdlica estaba dividido en ciudades que se dividian en
distintos grados: colonias romanas, municipios, colonias de derecho latino, y
ciudades aliadas. Cada ciudad estaba ligada a Roma por un tratado, tanto mas
duro cuanto mas dificil hubiera resultado su conquista y vinculacién. Soélo
tenian derechos politicos los ciudadanos romanos y para ejercerlos era necesario
estar en la propia Roma. El mundo de entonces se habia organizado en una
federacion de ciudades que gravitaban alrededor de Roma y accedian
progresivamente a la plenitud de derechos de la ciudadania romana.

Por otra parte, la constante expansion del mundo romano hasta el s. II
d.C. exigi6 que el pueblo romano delegara su poder soberano al emperador.
Desde entonces Roma dejé de ser un estado romano para ser la capital del
imperio. En el tiempo de los Antoninos (s. II d.C.), Roma se habia convertido
en una aglomeracion de gentes que se estimaba en mas de un millon de
habitantes, en la que los pobres se amontonaban en edificios de varios pisos,
mientras los ricos vivian en palacios. Los emperadores residian en el Palatino.



18 ROMANOS I

La ciudad tenia una densa red de carreteras que la unia con los puntos mas
distantes del imperio y de las ciudades que estaban en su trayectoria. El puerto
de Ostia, en la desembocadura del Tiber, servia como nucleo en las relaciones
maritimas y garantizaba el abastecimiento a la ciudad de las mas diversas
mercaderias. El abastecimiento de agua se hacia por medio de acueductos,
algunos verdaderas obras de ingenieria, que traian los recursos hidricos de los
montes Apeninos. La guardia pretoriana acantonada en el Esquilino, hacia
funciones policiales vigilando la ciudad e impidiendo aglomeraciones y
garantizando los suministros y el orden en ella.

Las clases sociales en la republica se agrupaban inicialmente en: Cives,
ciudadanos; patricci, los patricios y plebeii, los plebeyos. A estos, sin categoria
civil, se unian los non civies, constituidos por los liberti, esclavos liberados y
los servi, siervos. En tiempos de Augusto, los esclavos aumentaron en forma
considerable. Se dice que algunas familias llegaron a tener mas de quinientos
esclavos y que en la ciudad no habia menos de doscientos cincuenta mil. Por
influencia de los estoicos y especialmente de los cristianos, el trato a los
esclavos se va haciendo cada vez mas humano. Los emperadores Adriano y
Antonio legislaron sobre el maltrato a los esclavos. Los esclavos procedian,
entre otros origenes, de los prisioneros de guerra. Carecian de todo derecho
legal y eran simplemente instrumentum vocale, literalmente herramienta que
habla. Trabajaban de por vida haciendo los peores trabajos para el duefio al que
pertenecian. El trato dependia absolutamente del cardcter del amo. Los libertos,
sin duda por el gran numero de esclavos, aumentaron también, hasta el punto de
que Augusto prohibi6 liberar a més de cien por testamento. En la ciudad habia
también los clientes, verdaderos parasitos sociales que vivian bajo la influencia
de los poderosos a quienes se adherian. Estos solian ser extranjeros o refugiados
pobres, sujetos al patronazgo de un patricio, el cual les brindaba ayuda
econdmica, proteccion ante la ley, permitiéndoles participar de los actos
religiosos a cambio de que lo acompafiaran a la guerra y lo sirvieran en los
trabajos que el patricio les solicitara. Los patricios eran la clase social mas alta,
equivalente a la nobleza. Eran descendientes de las primeras familias asentadas
en Roma y constituyeron, desde el principio, el primer eslabon social. Eran las
personas que poseian un mayor nimero de esclavos. Tenian la exclusiva de los
cargos publicos y dirigian la ciudad de Roma y se sentian orgullosos de tener un
numero grande de clientes que los siguiera y sirviera.

La elite y la multitud se reunian juntos en el teatro, en el circo, en los
combates del anfiteatro y en los grandes desfiles victoriosos, en los que el
emperador, al frente de sus tropas, de los prisioneros y del botin conquistado,
pasaba bajo un arco de triunfo decorado con bajorrelieves y con inscripciones, y
ascendia por la via Sacra hasta el Capitolio, para dar gracias Jupiter. La ciudad,
junto con los emperadores, llegd a divinizarse llamandose Dea Roma, y
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proponiéndose a fundar la unidad sobre su propio culto: el de Roma y de
Augusto. Sin embargo, cuando las conquistas terminaron (s. II d.C.) la ciudad
sinti6 la presion de germanos y partos, replegdndose al interior de la muralla de
Aureliano, cuyo perimetro era de 18.837 m. lo que da idea de la dimension que
habia alcanzado. En la segunda mitad del s. III, Roma dej6 de ser residencia del
emperador que buscaba una aproximacion a las fronteras. Sin embargo, el
declive de la ciudad se produce a partir de Constantino, quien asentd dos
grandes golpes a Roma: Primero, proclamo el cristianismo como religion
imperial, arruinado el culto de Roma y, en segundo lugar, fundé Constantinopla,
donde fijo su residencia. Privada de la presencia imperial, la ciudad fue
decayendo dentro del marco del Imperio de occidente, hasta el momento en que
fue saqueada por los visigodos de Alarico, por los vandalos de Genserico, y por
los suevos de Ricimer.

Mencion especial merecen los judios en Roma. Luego de la toma de
Jerusalén (63 a.C.), Pompeyo envié a la ciudad un cierto niimero de judios
como prisioneros de guerra. Muchos de ellos fueron liberados, pero un nimero
grande se quedd a vivir en la ciudad. La fuerza de ellos fue creciendo y, sobre
todo, su influencia, de manera que Cicerén, en su discurso a favor de Valerio
Flaco (59 a.C.), dice que debia hablar suavemente, para no sublevar a los judios
de Roma. En ese mismo discurso se dice que todos los afios se mandaba oro
desde Italia a Jerusalén. Los judios residian preferentemente en el barrio del
Trastévere. Julio Cesar los favorecid6 mucho. Hubo un momento en que las
asociaciones que no pudieron justificar su procedencia fueron abolidas, pero los
judios pudieron seguir como estaban organizados como agrupacidon propia.
Tanto los judios como su religion, el judaismo, tuvieron estado legal en Roma.
La colonia judia era grande y cuando se solicit6 la declaracion de nulidad del
testamento de Herodes I, se juntaron a los enviados mas de ocho mil judios. En
tiempos de Tiberio, a causa de un escandalo financiero en el afio 19 d.C. los
judios fueron expulsados de Roma, pero en el afio 31 Tiberio dio instrucciones
para no molestarlos mas, de modo que volvieron en gran nimero a la ciudad.
Algo semejante ocurrid con Claudio (41-54), quien confirmd primero los
privilegios de los judios para expulsarlos mas tarde (Hch. 18:2). Cuando Pablo
lleg6 a Roma (afio 61) habia un gran nimero de judios, bien organizados,
invitando Pablo a una reunién con ¢él a los principales de ellos (Hch. 28:17),
procurando alcanzarlos con el evangelio.

La iglesia.
Se desconoce quienes fueron los fundadores de la iglesia en la ciudad. Se

puede afirmar que la iglesia estaba constituida desde mucho tiempo antes de la
visita de Pablo. Seglin la tradicion se fund6 sobre el afio 42. Se aprecia por la
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Epistola que Pablo no habia estado en Roma cuando ya la iglesia estaba
constituida (1:13; 15:23).

Una tradicion antigua de Eusebio y tal vez de Hipdlito, a la que se opone
Ambrosiater, coloca a Pedro como fundador de la iglesia en Roma,
pretendiendo que el apdstol estuvo en esa ciudad en tiempos de Claudio y que
en ese tiempo fundé la iglesia. Sin embargo el libro de Hechos testifica de la
presencia de Pedro en Palestina hasta después del concilio de Jerusalén (Hch.
15), asi como Pablo (G4. 2:1-10). Una evidencia mas aparece en la Epistola, en
la que Pablo no menciona el nombre de Pedro en la larga lista de treinta y cinco
nombres de creyentes de la iglesia en Roma que aparece en la despedida del
escrito (cap. 16). Sin duda, si Pedro fuese obispo en aquella iglesia, su nombre
apareceria en los saludos. Pablo anhelaba predicar el evangelio en donde otros
apostoles no lo hubieran hecho (15:20), por lo que si Pedro hubiera estado
antes, no seria consecuente con su propia afirmacioén. Sin embargo, frente al
sector catolico conservador que se esfuerza en mantener la fundacion de la
iglesia por Pedro, esta el no menos equivocado del sector protestante que niega
en absoluto que Pedro hubiera estado alguna vez en Roma, con una
argumentacion tan débil como la otra. La historia de la iglesia da fe de la
presencia de Pedro en Roma en los afios 60, desde donde debio haber escrito su
Primera Epistola, en la que saluda a los lectores desde la iglesia en Babilonia (1
P. 5:13), nombre que debe entenderse como figurativamente aplicado a Roma.
Con todo, esa fecha, es tardia para adjudicarle la fundacion de la iglesia.

Posiblemente la iglesia fue fundada por creyentes judios que procedentes
de Roma, escucharon el mensaje del evangelio en Jerusalén, en el dia de
Pentecostés (Hch. 2), donde se mencionan a los romanos (Hch. 2:10). Tal vez
ellos llevaron el evangelio a Roma y fundaron la iglesia. No cabe duda que
algunos judios expulsados de Roma por el emperador Claudio, eran creyentes,
como Priscila y Aquila (Hch. 18:2). Otra posibilidad es que creyentes de
Antioquia de Siria, iglesia que evidentemente tenia un ferviente celo
evangelistico (Hch. 13:1), hubiesen alcanzado entre los gentiles a algun romano,
o incluso que alguno de aquella iglesia se hubiera desplazado a Roma y hubiese
predicado alli el evangelio, con el resultado de la formacion de un primer ntcleo
de creyentes en aquella ciudad. Lo que es claro es que la evangelizacion no
procede del trabajo de algun apostol, sino de creyentes comunes que habian
creido en Cristo en los primeros afios de la predicacion del evangelio.

Una argumentacion interesante la recoge Hendriksen:
“En su historia subsiguiente, ;dejo el establecimiento o crecimiento

posterior de la iglesia de Roma algunos rastros en los registros historicos? No
hay nada de naturaleza muy clara y sustancial. Pero Suetonio (Vida de Claudio
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XXV.ii) ha dejado para la posteridad esta afirmacion.: ‘Claudio expulsé a los
judios de Roma porque estaban constantemente causando disturbios a
instigacion de Crestus’. Escribir Crestas para indicar Cristus (Cristo) no era
algo inusual. Interpretado de esta manera, este trozo de informacion podria
echar luz sobre Hch. 18:2, que de modo similar informa de un destierro de los
judios de Roma durante el reinado del emperador Claudio (fecha de su reinado
41-54 d.C.). Suetonio, entonces, podria estar diciendo que con la introduccion
del cristianismo en Roma se desataron disputas entre aquellos judios que
habian aceptado la religion cristiana y los otros de su raza que permanecian
hostiles a la nueva fe. Erroneamente (si Crestas=Cristo), aunque
comprensiblemente, Suetonio considero a Cristo como el instigador. Pero
aunque esta interpretacion -Crestus=Cristo- es posible, no necesariamente es
correcta, y no ha sido aceptada por todos los expositores ™.

Aunque se sabe que Pedro estuvo en Roma hacia el final de su vida y que,
segun una tradicion muy segura, muri6é martirizado alli, es posible que si algiin
convertido en Pentecostés sirvié como instrumento de evangelizacién en Roma,
repitiendo los argumentos del mensaje de Pedro, haya sido esto la base para
atribuirle a ¢l la fundacion de la iglesia. Sin embargo las preguntas sobre la
fundacion de la iglesia siguen sin poder contestarse con algun grado de certeza.
Una antigua tradicion afirma que el Evangelio segiin Marcos se escribioé para
tener un resumen escrito de la predicacion de Pedro en Roma.

Composicion de la iglesia en Roma.

No tenemos tampoco una base biblica para determinar si los creyentes de
la iglesia en Roma eran mayoritariamente de procedencia judia o gentil. Las
respuestas que puedan encontrarse se basan en el pensamiento -generalmente
subjetivo- del investigador.

Hay quienes sienten una cierta predileccion por los judios, como base de
las iglesias de los tiempos apostdlicos y encuentran ciertos argumentos en la
Epistola para fundamentar su posicion. Algunos de estos argumentos son:

1) En 3:9, escribe: “;Qué, pues? ;Somos nosotros mejores que ellos?”. En base
a esta frase, el nosotros apuntaria a un contexto mayoritariamente judio dentro
de la iglesia. A esto afiaden la pregunta inicial del mismo capitulo: “;Qué
ventaja tiene, pues, el judio? ;o qué aprovecha la circuncision?” (3:1). La
argumentacion es sumamente débil, porque inmediatamente situa a los dos,
tanto judios como gentiles bajo el mismo peso del pecado. Lo que el apostol

' W. Hendriksen. Romanos. Editorial Subcomisién Literatura Cristiana. Grand Rapids
1990, pag. 30.
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esta diciendo ahi -se estudiard detenidamente en la exégesis del pasaje- es que
los cristianos, como hombres en el entorno humano, no son mejores, ya que
todos procedemos de la humanidad sobre la que pende el juicio de Dios. Ese
pronombre personal nosotros, incluye al apostol junto con los demas creyentes
como quienes estaban, por condicion natural de hombres pecadores, antes de la
salvacion en el mismo nivel que el resto de la gente.

2) En 7:1, escribe: “;Acaso ignordis, hermanos (pues hablo con los que
conocen la ley), que la ley se ensefiorea del hombre entre tanto que éste vive?”.
Los que sostienen la presencia mayoritaria de cristianos procedentes del
judaismo aplican el texto como dirigido a quienes de un modo especial conocen
la ley, y estos, son los judios. Lo que debe determinarse es si estd pensando en
la Ley del Antiguo Testamento, dada por Dios a Moisés, o esta refiriéndose a la
ley romana que como romanos conocian bien los creyentes de la iglesia. Por
tanto, no es tampoco una evidencia cierta que pueda tomarse para establecer una
mayoria de judios en la iglesia.

3) Los capitulos 9 al 11, tratan especialmente sobre Israel. Dicho argumento
nada tiene que ver con la presencia mayoritaria de judios en la iglesia, es mas,
no se trata de algo para el tiempo presente sino que es una ensefianza con base
escatoldgica desarrollada sobre la historia pasada y futura de Israel.

Por otro lado estd la opinion de que la composicion de la iglesia era
mayoritariamente gentil, establecida sobre varios argumentos tomados de la
Epistola.

1) Pablo afirma que el habia recibido el apostolado dirigido especialmente hacia
los gentiles, diciendo que entre ellos “estdis también vosotros, llamados a ser
de Jesucristo; a todos los que estais en Roma...” (1:5, 6).

2) El péarrafo anterior lo finaliza de este modo: “...para tener entre vosotros
algun fruto, como entre los demas gentiles” (1:13). Por tanto, estd escribiendo a
quienes ¢l mismo llama gentiles como los demas.

3) Més adelante escribe: “Porque a vosotros hablo, gentiles...” (11:13). Si bien
esta referencia puede tomarse como un didlogo con supuestos interlocutores
gentiles como antes hizo con los de origen judio.

4) En el capitulo 15 se dirige a quienes como gentiles deben entender que el
apostol es enviado a este grupo, por tanto, debia ser un grupo mayoritario en la
iglesia (15:15, 16).
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5) En la despedida identifica a un grupo como compatriotas suyos (16:7, 11,
21), pero la mayoria de los saludados por nombre tenian que ser necesariamente
gentiles.

Si bien no es posible demostrar enfatica y definitivamente el porcentaje
que suponian los creyentes de origen judio y los de procedencia gentil, no cabe
duda que en la capital del mundo gentil de entonces, aunque habia una gran
comunidad judia, mayoritariamente la iglesia debia estar formada por creyentes
gentiles. Con todo el mensaje de la Epistola estd dirigido a los lectores,
especialmente creyentes, sin importar cual es la procedencia de cada uno, ya
que el evangelio es un mensaje para todo aquel que cree (1:16, 17). De ahi el
énfasis en que todos, tanto judios como gentiles han pecado y estan destituidos
de la gloria de Dios (3:23); que la salvacién es ofrecida a todos (3:24); y que en
materia de fe Abraham es padre de todos los creyentes (4:11, 12); de igual
manera no hay condenacién para todo aquel -no importa su origen- que crea en
Jesucristo (8:1). La Epistola como corresponde al desarrollo del evangelio hace
un marcado énfasis unitario: “Porque no hay diferencia entre judio y griego,
pues el mismo que es Serior de todos, es rico para con todos los que le invocan,
porque todo aquel que invocare el nombre del Seiior, sera salvo” (10:12-13).

La Epistola.
Autor.

Hay un apoyo notorio, tanto interno como externo que sustenta la autoria
paulina de la Epistola. Entre otros: 1) El autor se identifica como Pablo, el
apostol (1:1). 2) El mismo se reconoce como apéstol de los gentiles (11:13). 3)
La referencia a la ofrenda para los necesitados que Pablo estaba para llevar a
Jerusalén, lo identifica con el mismo que la promovia en las iglesias fundadas
por ¢l (15:25, 26), coincidiendo con la actividad del apostol (Hch. 24:17) y
concordando con referencias de la correspondencia corintia (1 Co. 16:1-4; 2 Co.
8:9). 4) El deseo de visitar Roma es otro de los argumentos que favorecen
claramente la autoria paulina (1:13; 15:23, 24), coincidiendo con el proposito de
Pablo recogido en Hechos (Hch. 19:21). 5) El estilo y contenido es
evidentemente paulino.

Las evidencias externas son también fuertes: 1) El escrito es reconocido
como de Pablo por Clemente Romano, Ignacio, Justino Martir, Policarpo,
Hipdlito, Ireneo, Tertuliano, Agustin y otros. 2) En el Canon Muratori, figura la
carta como de Pablo. La autenticidad paulina de la carta es universalmente
admitida.
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Por el “praescriptum”, o la presentacion que introduce el escrito, se
presenta el autor como “Pablo, siervo de Jesucristo, llamado a ser apostol”. No
cabe duda que el autor es un judio, al referirse a los lectores como gentiles (1:5,
6, 13; 11:13). Ningln otro sino Pablo, el perseguidor de la Iglesia, alcanzado
por la gracia en el camino a Damasco, podria identificarse con quien se presenta
de este modo. Como se ha dicho antes, la Iglesia ha considerado el escrito como
de Pablo, sin cuestionarlo, a lo largo de los siglos.

Unos datos personales son suficientes para identificar al ap6stol. Era de la
tribu de Benjamin, y miembro del grupo de los fariseos (Hch. 23:6; Ro. 11:1;
Fil. 3:5). Natural de Tarso tenia, por esa razon la ciudadania romana (Hch.
16:37; 21:39; 22:25ss), lo que lleva aparejado que los padres de Pablo habian
residido alli bastante tiempo antes del nacimiento de su hijo. Tarso era una
ciudad con un alto nivel cultural, por lo que Pablo lleg6 a conocer bien la
filosofia y la cultura del mundo greco-romano. Probablemente fue trasladado
por sus padres, profundamente religiosos a la ciudad de Jerusalén cuando
todavia era muy joven a fin de que estudiase la Escritura con uno de los més
afamados maestros de entonces, el Rabi Gamaliel (Hch. 22:3). No se dice la
causa pero se pone de manifiesto en el relato de Hechos que Pablo fue miembro
del Sanedrin y probablemente uno de los mas jovenes, llegando a dar su voto a
favor de la muerte de Esteban y de la persecucion y muerte de los cristianos
(Hch. 26:10). La apariencia personal, segin los relatos candnicos, no era
destacable, e incluso un hombre de discurso pesado (2 Co. 10:10).

No hay ninguna evidencia biblica que Pablo hubiese conocido
personalmente a Jesus, a pesar de una referencia a tal suposicion (2 Co. 5:16),
que mas bien debe entenderse como una consideracion de Jesus desde el punto
de vista humano. Es probable que tuviese parientes cristianos (Ro. 16:7), pero, a
pesar de ello, su condicion anticristiana era evidente. La muerte de Esteban por
apedreamiento, su discurso ante el Sanedrin y su aspecto personal en aquella
ocasion debieron impactar profundamente a Pablo (Hch. 8:1). Sin embargo, el
decisivo encuentro con el Resucitado, fue lo que impactd definitivamente y
condujo a Pablo a la conversion (Hch. 26:14). Luego de un tiempo en
Transjordania donde, recicld su teologia y recibi6 las instrucciones de Cristo
mismo, mediante revelacion, para su apostolado, pasé a la zona de Damasco,
predicando el evangelio (Hch. 9:19ss; Ga. 1:17). Bernabé lo presentd a los
primeros cristianos en Jerusalén que, como era propio, sospechaban de él. Su
ministerio alli fue muy breve, debido a que los judios helenistas, procuraban
matarle, por lo que volvié a Tarso. Fue también Bernabé quien lo fue a buscar a
ese lugar para que le ayudase en la obra de fundaciéon y consolidacion de la
iglesia en Antioquia (Hch. 11:25-26).
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Pablo fue llamado por el Espiritu y encomendado por la iglesia en
Antioquia para la obra misionera (Hch. 13:1-3). Su estrategia se convirtio en el
modelo para las misiones lideradas por él, consistente en predicar en la sinagoga
a los judios para establecer un nucleo de creyentes que fuesen también
conocedores de la Escritura. Cuando era rechazado, se volvia directamente a la
evangelizacion a los gentiles (Hch. 13:46ss). Los judaizantes procuraron desde
el principio de la evangelizacion, que los cristianos fuesen una extension de
judaismo, para lo que visitaban las iglesias fundadas dentro del mundo gentil a
fin de conminarlos a circuncidarse y guardar la Ley, especialmente la
ceremonial de limitaciones. Tal situacion condujo a lo que se llama el primer
concilio de la iglesia, que tuvo lugar en Jerusalén, al enviar desde Antioquia a
Pablo y Bernabé, para conferenciar con los apdstoles y ancianos sobre ese
asunto y alcanzar un consenso que se hizo extensivo a toda la iglesia mediante
carta circular, en la que no se respaldaba tales propuestas, sino que se insistia en
la libertad con unos breves condicionantes que eran necesarios para mantener la
unidad entre judios y gentiles (Hch. 15:28-29).

En el segundo viaje misionero, Pablo acompafiado por Silas, visitod las
iglesias del sur de Galacia y en Listra se agrego a ellos Timoteo. El Espiritu les
prohibi6 misionar hacia el oeste, por lo que viajaron hacia el norte. Desde Troas
recibid la vision de un varéon macedonio que lo llamaba, por lo que pasé con su
equipo a Macedonia y alli comenz6 la evangelizacion de Grecia, estableciendo
las iglesias en Filipos, Tesalonica y visitando Atenas y Corinto, donde Pablo
permaneci6 dos afos fundando la iglesia. De ahi nace lo que se puede llamar e/
ministerio egeo, en la provincia de Asia, con la fundacion de las iglesias en el
area, a quienes dirige alguno de sus escritos.

Mas adelante el apostol fue con una ofrenda para los pobres de Jerusalén,
llegando a la ciudad en Pentecostés (Hch. 21:14s). Con mucho tacto observoé los
ritos del templo, los judios procedentes de Efeso, lo acusaron de violar el
templo, e incitaron a la multitud para que lo apedreasen, tal vez pensando que
habia introducido en el lugar reservado a los judios a alguno de sus compafieros
gentiles. Para evitar su muerte Pablo fue llevado a Cesarea, donde Felix, el
gobernador romano lo mantuvo en prision durante dos afios (Hch. 23-26).
Dadas las circunstancias dificiles y la insinuacion por parte de Festo, sucesor de
Felix, que entregaria a Pablo a los judios para que lo juzgasen, lo que sin duda
terminaria en su muerte, el apostol, como romano, apeld al César, a donde fue
conducido prisionero a Roma. Cerrando el relato historico de Hechos, con su
retencion bajo custodia de un soldado, en una casa de alquiler (Hch. 28:16, 30).
Lo maés probable es que después de esto Pablo haya sido puesto en libertad
sobre el afio 63, tal vez por incomparecencia de los acusadores judios y,
probablemente, visitd Espafia y la region del Egeo antes de ser encarcelado
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nuevamente, por orden de Nero6n, quien lo sentencid a muerte, siendo ejecutado
en Roma.

Lugar y fecha de redaccion.

La misma Epistola provee de los elementos necesarios para determinar
con bastante aproximacion la fecha de redaccion, especialmente en el contenido
de los capitulos 15 y 16. Pablo daba por concluido su ministerio en Oriente
(15:18ss) y estaba a punto de abandonar Grecia, para llevar la ofrenda a los
hermanos en Jerusalén, que estaban atravesando por una gran necesidad (15:31),
concordante plenamente con el relato de Hechos (Hch. 20:1-5). Especialmente
destacable en aquella ofrenda, por su condicion de amor y entrega personal,
fueron las aportaciones de las iglesias en Macedonia y Acaya (15:26),
coincidente también con lo que el mismo apdstol informa a los corintios (2 Co.
8:1-5). El apostol piensa seguir con la evangelizacion hacia occidente, llegando
a Espafia, por lo que espera pasar por Roma en ese viaje (15:28). Para
comunicarles la visita dicta la carta a Tercio (16:22), enviandola -con toda
probabilidad- por medio de Febe, una diaconisa de la iglesia en Cencreas (16:1),
para preparar la visita a Roma (15:15-16; 22-24), anunciandoles en ella uno de
sus propositos en la visita (1:11-15).

En la datacion de la carta merece mencion especial el hecho de la
presencia del proconsul Galion en Corinto (Hch. 18:12), asi como la sucesion
de Festo a Felix en el gobierno de la provincia romana de Judea (Hch. 24:27-
25:1). Esta sucesion se produjo en el afio 59-60, cuando Pablo llevaba dos afios
en la prision de Cesarea, por tanto, tuvo que haber salido de Grecia un afio antes
57-58. La inscripcion de Delfi, une dos hechos historicos como fueron la
presencia de Galion en Grecia y la vigésimo sexta aclamacion del emperador
Claudio, que tuvo lugar, segin otros datos historicos, en el afio 12 de su
tribunado, entre el 25 de enero del 52 y la misma fecha del 53. Por tanto, Galion
estaba en Corinto en el 52-53, cuando Pablo comparecia ante ¢l (Hch. 18:12-
17).

La carta tuvo que haberse escrito desde Corinto, en donde Pablo estaba y
se hospedaba en casa de Gayo (16:23), que residia en Corinto, miembro de la
iglesia y que habia sido bautizado por Pablo (1 Co. 1:14). En la Epistola se
menciona también a Erasto (16:23), que también era residente en Corinto (2 Ti.
4:20).

Las fechas de composicion oscilan entre los afios 57-58, posiblemente en
el afio 58, poco antes de la Pascua, en cuya fecha estaba en Filipos, algunos dias
después de haber salido de Corinto.
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Destinatarios.

La Epistola va dirigida a los creyentes de la iglesia en Roma, de la que se
ha considerado antes. Muchos de los cristianos en aquella ciudad no habian
conocido a Pablo y éste no habia visitado Roma hasta entonces. Sin embargo, la
comunidad cristiana en aquella ciudad era conocida entre los cristianos del
tiempo de Pablo. A estos dirige el escrito.

Propésito.

Son varios los motivos que llevaron al apostol a escribir la Epistola, entre
los que caben destacar:

1) Anunciar el deseo de visitar Roma. El escrito sirve para anunciarles su visita
y deseos (15:22). Este viaje proyectaba hacerlo luego de llevar la ofrenda a
Jerusalén (15:23-32). La visita no obedecia a la necesidad de resolver algin
conflicto en la iglesia. Ademas, no habia sido fundada por él, y el apostol tiene
la costumbre de no construir sobre cimientos ajenos (15:20).

2) Pablo desea involucrar a los creyentes en Roma con su programa misionero.
El apdstol es ejemplo de vinculacion con una iglesia local para llevar a cabo el
trabajo misionero. Hasta aquel momento estuvo ligado a la iglesia en Antioquia,
pero en su proposito de extender el evangelio hacia occidente, era Roma la
iglesia idonea para vincularse a ella y desde alli salir a realizar el trabajo
misionero. Pablo desea ser respaldado por la iglesia en Roma para la
evangelizacion hasta Espafia (15:24b). El reconoce que la labor misionera es
responsabilidad de toda la iglesia.

3) Expresar la doctrina del evangelio, especialmente en lo que se refiere a la
sola fe y la sola gracia para la salvacion proclamada en el evangelio (1:16-17).
La eleccion del tema de la Epistola pone de manifiesto que el apdstol estaba
preocupado por la amenaza que algunos sectores externos, pero proximos a la
iglesia, como los judaizantes, representaban para la iglesia cristiana naciente. La
division de la iglesia podia producirse entre la judeocristiana, especialmente
vinculada a la sinagoga y al mundo judio de Jerusalén, y la de origen gentil que
nada tenia que ver con el judaismo y sus practicas, que pretendian hacerlas
necesarias para salvacion a los gentiles. Para resolver el problema habia subido
Pablo a Jerusalén (G4a. 2:2), en donde se celebrd, lo que en la practica fue el
primer concilio de la iglesia, aceptando la resolucion (Hch. 15:22) y llevandola
a la practica en las iglesias de Siria, Cilicia y Licaonia (Hch. 16:4). La crisis
producida por los judaizantes en las iglesias de Galacia, confirmaba la gravedad
del peligro. Por tanto, en el proyectado viaje a occidente, retoma la doctrina
expresada en la Carta a los Gélatas, para exponerla a los romanos, sin polémicas
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ni apasionamiento, matizando con toda precision los aspectos de la doctrina de
la justicia de Dios para salvacion, anunciando el proposito desde el principio del
escrito (1:16-17). Para ello va a demostrar la condicién igual para todos los
hombres, tanto judios como gentiles, en relacion con las demandas divinas de la
justicia de Dios (1:18-32). Se extiende en la universalidad del pecado, que
alcanza tanto a judios como a gentiles (1:18-3:20). Afiade luego la necesidad
universal de la gracia salvifica, ya que la justicia del hombre es incapaz e
inaceptable para Dios (3:19-20). Ensefia que la unica justicia que Dios acepta es
la de Cristo (3:21-5:21). La victoria sobre el pecado, no consiste en esfuerzos
humanos, sino en la obediencia a la Palabra, la sumisién al Sefior y la
dependencia del Espiritu (6:1-8:39).

4) Establecer la enseflanza escatoldgica sobre Israel. Para ello habla del
propodsito inmutable de Dios para la nacién (9:1-11:36), ensefiando la
restauracion del Israel elegido (11:25, 26), y poniendo de relieve que Dios
preserva una descendencia a Abraham y escoge un remanente para que se
cumplan en ellos las bendiciones del Nuevo Pacto (9:29; 11:27).

5) Hacer comprender la necesidad de comunioén entre los grupos que componen
la iglesia. Los gentiles deben respetar a los creyentes judios sabiendo que Dios
no los ha desechado. Del mismo modo los judios deben respetar a los creyentes
gentiles sabiendo que Dios tiene un plan de salvacion para ellos (1:8-17).

6) Conducir a los creyentes a entender que la vida nueva en Cristo exige una
ética consecuente con ella. Que cada cristiano debe vivir como miembro del
cuerpo de Cristo (12:1-21). Asimismo el testimonio cristiano pasa por la
obediencia a las leyes y la sujecion al gobierno (13:1-14). Instar también a los
cristianos a procurar la comunién con todos pese a las diferencias que pudiera
existir (14:1-15:12).

7) Hacer recomendaciones personales advirtiendo sobre personas de conducta
desordenada que resultaban un peligro para los creyentes (16:17-18).

Entorno historico de la Epistola.

La Epistola, salvo el parrafo de 14:1-15:13, no hace referencias directas a
la iglesia en Roma. Posiblemente esta iglesia fuese la menos conocida por Pablo
y, con toda seguridad, el escrito es el primer contacto del apdstol con la
congregacion en Roma. Esto marca una notable distincion entre la Epistola a
los Romanos y las restantes cartas de Pablo. Todas las otras son escritos en los
que la autoridad apostélica se pone de manifiesto en una supervision sobre las
iglesias que ¢l habia fundado, para animarlas, exhortarlas, responder a preguntas
que le formulaban desde ellas, establecer la correspondiente disciplina para
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asuntos graves que se producian en ellas y defender su autoridad apostélica
frente a quienes se le oponian visitando las iglesias. En alguna medida los
escritos del apostol sustituyen a la presencia del apdstol. En cambio, con la
Epistola a los Romanos, sucede todo lo contrario. La iglesia no habia sido
fundada por ¢l y estaba, en cierta medida, por lo menos segin se deduce del
escrito, sin contacto directo con el apostol. No obstante, en el ministerio de
extension del evangelio y fundacion de iglesias, creyentes procedentes de la
iglesia en Roma, le habian acompafiado, como eran Priscila y Aquila
colaboradores suyos en el establecimiento de la iglesia en Corinto (Hch. 18:1ss;
1 Co. 16:19), dejandolos para cumplir tareas misioneras y de consolidacion de
la obra en Efeso (Hch. 18:18s, 26), estos hermanos se encontraban nuevamente
en Roma cuando Pablo escribe la Epistola (16:3-5). Por medio de ellos y de
otros conocidos suyos, tiene informacion de lo que ocurre en la iglesia (14:1-
15:13). Con todo el apdstol no es un desconocido para la iglesia. Los cristianos
en Roma han oido de ¢l y algunos en la iglesia lo conocen personalmente.

Pablo tenia deseos desde hacia tiempo de extender su obra misionera
hacia occidente, para llegar incluso hasta Espafia, por tanto, tenia la intencion de
visitar la iglesia para informarla de sus proyectos (1:10-13; 15:22s). Siendo una
mision a los gentiles del occidente del imperio, el apdstol pide a la iglesia apoyo
para la mision a Espafia (15:24). Sin embargo, aunque todo esto es evidente,
debe haber alguna otra razén para que escriba un tratado tan extenso
hablandoles del evangelio. ;/Se trata de poner de manifiesto la verdad de la
justificacion por la fe? (Es una exposicién doctrinal para contrarrestar la
influencia judia que se extendia por iglesias de la gentilidad? Es evidente que en
la iglesia habia cristianos procedentes de los gentiles -posiblemente la mayoria-
y otros que eran judios. Es posible que el conflicto entre ambos grupos, o por lo
menos entre algunos de una y otra ascendencia, sea tratado en las referencias y
exhortaciones a débiles y fuertes (14:1-15:13). Probablemente se habian
generado discusiones internas entre los cristianos venidos del judaismo y los
procedentes de los gentiles. En tal caso, una finalidad importante de la carta, era
procurar la pacificacion de los dos grupos, para lo cual se extiende ampliamente
en la doctrina de la justificacion por la fe, que iguala a ambos pueblos tanto en
el pecado como en la salvacion. Tal vez esto supone que hable a los fuertes de
un trato entrafiable con los débiles y que como gentiles no se sientan superiores
a los judios (11:17ss). Ya se ha considerado antes la posible composicion de la
iglesia en Roma, por lo que no hace falta extenderse aqui en este tema.

Historicamente hablando, el edicto de Claudio contra los judios y la
expulsion de estos de la ciudad, debid haber permitido una consolidacion de la
iglesia en Roma en base a los gentiles que quedaron en ella. No se debe olvidar
que creyentes como Priscila y Aquila habian tenido que partir de Roma a causa
del decreto imperial. Cuando en el afio 54 Neron deroga el decreto de Claudio y
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los judios pueden venir y residir nuevamente en la ciudad, probablemente trajo
como consecuencia que algunos cristianos de origen judio se encontraron con
una iglesia libre de cualquier atadura a las tradiciones de la antigua
dispensacion, que resultaron conflictivas para quienes tenian una conciencia
histdrica sensible a sus costumbres. La iglesia era una comunidad cristiana libre
que se enfrentaba al sistema sinagogal de quienes retornaban nuevamente. No
debe olvidarse que el celo de muchos judios, especialmente helenistas, estaba
encaminado a recuperar para el judaismo a los gentiles convertidos a Cristo.
Pero, por otro lado, los judios helenistas convertidos a Cristo, como era el grupo
que aparece en la iglesia en Antioquia (Hch. 13:1), ensefiaban que la fe en
Cristo era suficiente para la justificacion, sin observancia de la ley. Con todo la
observancia de la circuncision era un tema dificilmente superable por los de
procedencia judia. Estas posiciones producian, con toda probabilidad,
enfrentamientos mas o menos intensos entre los dos grupos. Los judios
creyentes que habian regresado nuevamente a Roma, encontrarian inaceptables
las formas libres de los creyentes gentiles, especialmente en lo que representaba
una liberalizacion de los principios legales, que para ellos resultaba escandalosa.

La diferencia sustancial entre ambos grupos no era tanto la procedencia,
bien sea judia o gentil, de unos y otros, sino que para un judio el hecho de serlo
requeria una vinculacién y aceptacion de las practicas establecidas en la ley. De
modo que un judio vivia en la ley, mientras que un gentil vivia sin ley (2:12).
Esto supone que la iglesia en Roma, compuesta por judios y gentiles, viviera al
estilo gentil, es decir, sin la observancia de las costumbres legales. Tal situacion
suponia un fuerte quebranto a quienes consideraban que era necesario el
cumplimiento legal para la practica de la vida conforme a Dios. Para los débiles
la ingesta de carne podia acarrear la impureza legal si procedia de los restos de
animales dedicados al sacrificio del culto idolatrico. Esa es la razén de la
clausula de convivencia que los fitertes debian guardar en bien de los débiles
(14:21). Otro asunto que pone de relieve el conflicto interno era la distincion de
dias (14:5), posiblemente en relacion con la observancia de las fiestas judias
establecidas en la Ley, y que en cualquier caso se trataba de tradiciones judias.
Es, en cierta medida, el mismo problema que se planteaba en Corinto, entre los
fuertes y los débiles de la congregacion. El lema de los fuertes, con el que se
enfrentaban a los débiles era este: “Todo es licito” (1 Co. 10:23), que los
fuertes en Roma cambiaron por: “Todo es limpio” (14:20). Las posiciones
encontradas producian disputas y segregaban grupos en la congregacion.

Partiendo de esta situacion se entiende claramente la exposicion del
evangelio en el cuerpo principal de la Epistola, presentando el evangelio de la
gracia como unico medio de salvaciéon para todos, tanto judios como gentiles,
quedando ambos justificados delante de Dios por gracia mediante fe (5:1). En
base a una obra que alcanza por igual a unos y a otros, no hay razén alguna para
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que los creyentes que proceden de la gentilidad adopten una altiva arrogancia
frente a los judios, ensenandoles que no consideren la situacion de Israel como
algo definitivo, sino como una situacién temporal que desembocara en una
restauracion futura. Y de la misma manera se exhorta a los cristianos
procedentes del judaismo para que consideren que los privilegios que habian
tenido no les sirvieron para impedir que llegasen a una situacion espiritual
nacional de reprobaciéon por su pecado. A ambos, cristiano-judios y cristiano-
gentiles, se les llama a la humildad que se establece frente a una justificacion
por la fe, cuya justicia no procede de los hombres sino de Dios mismo.

Finalmente, la estructura de la Epistola en la contextualizacion histdrica
del tiempo del escrito, afiade una razén mas para una extension tan grande sobre
el evangelio y la justificacion por la fe. Pablo era una persona repudiada por los
judios que continuamente lo desprestigiaban y calumniaban. Estas calumnias
debidamente estructuradas por los detractores del apdstol, circulaban entre los
circulos judios y se introducian por medio de los judios conversos, en las
iglesias. Pablo era un apostata para el mundo judio que impedia, por no permitir
la circuncisiéon de los gentiles y el cumplimiento de las normas legales, que
estos pudiesen alcanzar como minimo la condiciéon de prosélitos, y con ello
llegar a la salvacion. Pablo actudé decididamente contra esto en la Carta a los
Galatas en la que presentd la verdadera justificacion por la fe y advirti6 a los
cristianos que aceptar el camino legal es apartase de la gracia (Ga. 1:6-9; 5:3s).
Estas confrontaciones tuvieron lugar en el tiempo anteriormente inmediato al
escrito de la Epistola a los Romanos. Para los judios Pablo era un apdstata de la
verdadera fe, disfrazado de apdstol cristiano. El proceso de confrontacion
alcanzd, en alguna medida, a cristianos de procedencia judia, que veian en
Pablo un liberal. De ahi que ¢l mismo pida a los creyentes en Roma que oren
para que la ofrenda recogida entre las iglesias del mundo gentil sea aceptada por
los cristianos de Jerusalén (15:31), donde los judios intentarian impedir que la
verdad predicada por Pablo tuviese acogida. Es preciso recordar que fueron los
apostoles quienes respaldaron la misién evangelizadora de Pablo a los gentiles
(G4. 2:9). Eso todo situa histéricamente la razén por la que ocupa con la
exposicion del evangelio que predicaba un espacio tan grande en la Epistola,
para que todos conozcan la realidad de lo que él predica, frente a las calumnias
que circulaban entre los judios sobre la predicacion paulina del evangelio de la
gracia. En el desarrollo de la presentacion del evangelio, Pablo sitia a un
hipotético interlocutor judio que presenta los argumentos habituales de aquel
grupo contra la predicacion del apdstol y que va desmontando en las respuestas
a tales supuestas objeciones en la Epistola y reales entre los judios.

Esta es la principal razon del paralelismo que existe entre los escritos a
los Galatas y a los Romanos, como se evidencia:
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Galatas 2:15-21 se corresponde con Romanos 3:19-28.
Galatas 3: 6-23 se corresponde con Romanos 4:1-25.
Galatas 3:26-28 se corresponde con Romanos 6:3-5
Galatas 4:1-7  se corresponde con Romanos 7:1-8:16.
Galatas 4:21-31 se corresponde con Romanos 9:6-13.
Galatas 5:13-15 se corresponde con Romanos 13:8-10
Galatas 5:16-26 se corresponde con Romanos 8:12s.

Estructura de la Epistola.

Se ha dicho al principio que la Epistola marca diferencias con los demas
escritos del apostol, como se evidencia ya en el mismo encabezamiento, en que
la presentacion del remitente se hace unida a una brevisima presentacion del
evangelio (1:2-6). De igual manera la accion de gracias y la peticion del apdstol
ocupan un corto espacio y es muy general (1:8-10). Las noticias personales se
limitan a informar del deseo de visitarlos (1:11-13). Da una sintesis del
contenido que desarrollard, en el mismo proescriptum (1:14-17).

La division general del cuerpo de la carta puede resumirse de este modo:
1:18-5:21, integra la primera parte. Pablo escribe sobre la revelacion de la
justicia de Dios y, por tanto, de Su ira que, a causa del pecado, alcanza a todos
los hombres (1:18-3:20). A la tesis de 1:17, se corresponde la antitesis de 1:18,
que se desarrolla situando el pecado de los gentiles desde la perspectiva de los
judios (1:19.32), pasando luego a referirse al pecado de los judios (2:1-29), de
modo que el resultado final es que todos estan bajo pecado (3:9). La sentencia
divina se sustancia a modo de considerandos judiciales mediante citas de la
Escritura (3:17-18), con lo que la sentencia se sustenta en la misma Palabra de
Dios, alcanzando la conclusion de que nadie es justificado en virtud de las obras
de la ley (3:20). La ensefianza general es que la revelacion de la ira de Dios no
afecta so6lo al gentil, sino también al judio, es decir, al hombre en si mismo
(1:18). El pecado se pone de manifiesto en las acciones de los hombres (2:1-
11), y en esa actuacién no se diferencian los judios de los gentiles (2:12-16).

De ahi se establece la nueva seccion 3:1-8, en la que se pone de relieve la
eleccion de Dios, contrastando la fidelidad de Dios con la infidelidad de los
hombres, cuya actitud de hacer el mal para que venga el bien, es una
manifestacion impia (3:8). La universalidad del pecado queda evidenciada
(1:18-3:20), introduciéndose la universalidad de la justificacion del impio que
cree (3:21-5:21). En esto introduce también la prueba de que la Ley atestigua la
revelacion de la justicia de Dios para todo creyente, porque el mismo Abraham
no fue justificado por las obras, sino por la fe (4:1-8). Por esa misma razén las
promesas no estan ligadas a la ley, sino a la justicia de la fe (4:13-16).
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Llegando al capitulo 5 aparecen las conclusiones de lo que antecede
afirmando la justificacion por la fe para todo el creyente (5:1), pudiendo
gloriarse en la esperanza (5:2). En medio de la certeza y seguridad de la
justificacion, brilla la dimension admirable del amor de Dios (5:6), mostrado
hacia los pecadores en la muerte de Cristo (5:8), de modo que los que son
reconciliados por Dios mediante la fe, esperan la salvacion final mediante la
participacion de la vida del Salvador, muerto y resucitado (5:6-10).

El capitulo 6 presenta dos partes: Los que son justificados, a causa de la
participacion en la muerte de Cristo, estdn llamados a vivir en la condicion de
pecadores justificados al no estar bajo la ley sino bajo la gracia (6:1-14), siendo
llamados a servir a la justicia al ser liberados de la esclavitud del pecado (6:15-
23). Este aspecto continua desarrollandose en el tramo sucesivo (7:1-8:11)
destacando que aunque por la ley se pone de manifiesto el pecado, no es un
medio al servicio del pecado, sino todo lo contrario, como manifiesta
advertencia del mismo por parte de Dios. La dificultad insuperable del pecador
para ajustarse a los preceptos morales establecidos por Dios, repercuten en él
mismo por manifestacion de la Ley (7:13-25), para anunciar que la superacion
de esta situacion se produce en Cristo mismo, por quien los cristianos son
separados del cuerpo de carne, para pasar a una existencia de vida en el Espiritu
(8:1-11). El desarrollo de la vida en el Espiritu se establece en la siguiente parte
(8:12-30), expresandose con claridad de la obligacion de vivir seglin el Espiritu
(8:12-16), extendiéndose en toda esa argumentacion hasta el final del pasaje
(8:17-39).

Los capitulos 9 al 11 tienen una orientacioén hacia Israel, considerando la
accion divina en la eleccion que prevalece contra toda determinacion del
hombre y explicando la situacién de reprobacion a que la nacidn ha llegado por
incredulidad, para explicar como serd la restauracion futura de Israel, de modo
que todo Israel sera salvo, expresado como un misterio revelado (11:25-32). El
apostol, ante la inmensidad de la grandeza y sabiduria de Dios, cierra la seccion
con una doxologia (11:33-36).

La segunda parte de la Epistola es eminentemente parenética.
Comenzando con una exhortacion a la entrega incondicional de cada creyente a
Dios en respuesta a su gracia misericordiosa (12:1). Siguen a esto una larga
serie de exhortaciones generales (12:2-21), que se relacionan con el
comportamiento espiritual de los cristianos y la permanencia del amor fraternal
hacia los hermanos y también al amor hacia los enemigos (12:9-21). La
siguiente exhortaciéon tiene que ver con la obediencia y sumision a las
autoridades (13:1-7), reiterando el amor al projimo (13:8-10) y del caracter de la
existencia como cristianos (13:11-14). La siguiente parte tiene relacion concreta
con la iglesia en Roma, donde se insta a una correcta relacion entre fuertes y
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debiles (14:1-15:13), en la que se hace una exhortacién a la aceptacion mutua de
cada uno.

A partir de 15:14, comienza la conclusion de la carta, con la exposicion
de la obra misionera que estaba realizando en oriente (15:14-21) y la
comunicacién de los planes misioneros hacia occidente (15:22-24). Informa
también del viaje a Jerusalén para entregar la ofrenda de las iglesias (15:25-32).
Hay luego una recomendacion para Febe, la diaconisa de Cencrea (16:1-2),
posiblemente como portadora de la carta. El pasaje concluye practicamente con
una larga lista de saludos a hermanos de la iglesia en Roma (16:3-16). Introduce
una exhortacion solemne respeto a los falsos maestros (16:17-20). Siguen luego
saludos personales de sus colaboradores (16:21-23). Apareciendo en algunos
manuscritos una doxologia que no esta en otros (16:25-27).

Autenticidad e integridad.

Si bien la autenticidad de la Epistola es universalmente admitida, no lo es
tanto la integridad. Quiere decir que si bien la llamada Alta Critica, admite el
escrito como de Pablo, cuestiona partes del escrito como no procedentes del
apostol.

Las posiciones en relacion con la Epistola pueden establecerse de este
modo:

1) Integridad total.

2) Integridad total salvo la doxologia final, que seria una adicion posterior
(16:25-27).

3) Integridad parcial, considerando que el capitulo 16 no corresponde a la
carta.

4) Integridad parcial, considerando también como afiadido el capitulo 15,
quiere decir que a partir del final del 14, no es un escrito del apostol.

5) Integridad parcial, considerado como afadidos posteriores ademas de
los citados en los apartados anteriores, los capitulos 6 al 8.

Si se suprimen como de la Epistola los capitulos 15y 16 que contienen la
mayor parte de los datos para datar el escrito y establecer los destinatarios, sera
bueno considerar antes de entrar en un analisis un poco mas exhaustivo sobre la
autenticidad del capitulo 16, algunas observaciones a favor de la autenticidad:
1) Es cierto que el papiro Chester Beatty, el testigo mas antiguo de la tradicion
manuscrita, tiene la doxologia inmediatamente después del capitulo 15. Se
argumenta que no es natural una extension tan grande en los saludos, ni
tampoco es natural una exhortacion tan enfatica como la que se produce en
16:17-20, que contrasta profundamente con el resto del tono del escrito. 2) La
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tradicion manuscrita ofrece una recension breve de la carta, en la que no
aparecen los capitulos 15 y 16.

Las hipdtesis de la Alta Critica, establecidas sobre estos dos argumentos,
crean mas dificultades que las resuelven. En la recensiéon manuscrita debe
preguntarse si corresponde a una copia correcta de la Epistola o se trata de la
reproduccion de una copia posterior en la que no figuran los dos capitulos en
cuestion.

En relacion con la extension de los saludos en la mencion de tantos
hermanos en una Epistola a una iglesia que antes no habia visitado, concuerda
plenamente con otro ejemplo, como es el caso de la Carta a los Colosenses,
iglesia que no habia sido fundada por Pablo y en la que aparece una larga
relacion de hermanos a quienes saluda. Por tanto, pensando en el viaje a Roma,
establece mediante los saludos los vinculos que puedan servir de introduccion
personal a una congregacion que no conocia y no habia fundado.

La firmeza de la amonestacion (16:17-20) no debe sorprender, ya que es
habitual en el apdstol una posdata que difiere del resto del contenido y tono de
lo que antes habia escrito. Las posdatas son tipicas en los escritos de Pablo y se
afiadian a la carta por su propia mano (comp. 2 Ts. 3:17; Col. 4:18).

Especial mencion requiere el problema de la pertenencia del capitulo 16 a
la Epistola. Dentro de ello hay que distinguir dos partes:

1) La doxologia final (16:25-27). Es evidente que algunos manuscritos
contienen la doxologia y otros no, por lo que la situacion del texto puede
establecerse del siguiente modo®:

a) Incluida toda la doxologia 16:25-27, en: p61, x, B, C, D, 81, 256, 263,
365, 436, 1319, 1573, 1852, 1962, 2127, 2200, 2464, it™ >4 5° vg syrP,
sa, bo lat seglin Origenes, lat

cop ™, eth, Origenes ', mss , Hilario, Ambrosiaster, Pelagio,
Jeronimo, Agustin.

b)  Incluida toda la doxologia 16:25-27 y después 14:23, faltando el capitulo
15y 16, en A, P, 0150, 33, 104, 459, arm, geo'.

¢)  Incluida toda la doxologia 16:25-27, y después 14:23 solo, en ¥, 0209",
6,424, 1175, 1241, 1881, 1912, Biz [L] Lect it™***"’, vg™, syr", geo’, slav,
msssegun Orlgenes/lat, Criséstomo.

? Para la significacion de las referencias indicadas, ver mas adelante Texto Griego.
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d)  Incluida 16:25-27, antes 15:33, en p*.
e)  Omite 16:25-27, F, it*" € msgs e feronime

Las distintas alternativas de lecturas establecen variantes que conducen a
entender de distintas maneras la extension del escrito, que incluye el cierre de la
carta en el final del capitulo 15. Pero es posible que algunas de las llamadas
alternativas cortas se hubieran producido porque al copista se le termin6 el
papiro y decidio cerrar con el texto del capitulo 15, afiadiendo la doxologia.

Otra conclusion podria seria que la doxologia final se afiadié después del
final de la carta breve, marcionita®, procedente de circulos eclesiales y que se
fue afiadiendo posteriormente por los siguientes copistas, de modo que aparece
en la mayoria de los textos con el paso del tiempo.

Por otro lugar en ninguna de las restantes cartas paulinas aparecen
doxologias como la que cierra esta Epistola. Que no sea original del texto
primero lo sugieren también aspectos exegéticos, ya que el vocabulario y el
contexto de motivos se ajustan mucho mas a escritos pospaulinos. Por otro lado
en ninguna carta de Pablo aparecen doxologias como cierre de los escritos. Por
lo que expertos en critica textual, se inclinan a pensar que la doxologia final de
la Epistola es propia de la lectura del escrito como lectura cultual.

2) El capitulo 16.

La escuela de la Alta Critica, sostiene desde hace tiempo que el capitulo
16 no es original de Pablo. Desde la critica textual, no pueden sustentarse los
argumentos que se dan para negar la integridad de este parrafo de la Epistola.
Los libre-pensadores de la Alta Critica, pretenden explicar el texto como un
afiadido a una supuesta copia que se hizo inicialmente de la carta para la iglesia
en Efeso, que el apostol envio de esta forma. De ahi que apoyen desde hace
tiempo que el capitulo 16 es originariamente una carta dirigida por Pablo a
Efeso y que fue afiadida por un redactor al final de la Epistola. Para justificar
esta postura se presentan los siguientes argumentos:

1. En la mayoria de las cartas, salvo Colosenses, el apdstol no suele saludar a
personas concretas.

? Marcién fue un heresiarca cristiano del s. II, fundador de la secta marcionita. Gran
adepto de Pablo. Influido por el gnosticismo, concibiéo otra forma de entender el
cristianismo. Rechazd el Antiguo Testamento, considerando que revelaba a un Dios
tirano y vengativo, proponiendo que el Creador no era el Padre de Cristo.
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A esta argumentacion se ha respondido antes, recordando que la Epistola
es diferente por cuanto va dirigida a una iglesia que Pablo no habia visitado
antes, de ahi la raz6n especial para saludar a los creyentes de aquella iglesia que
¢l habia conocido.

2. Era imposible que Pablo tuviese un numero tan elevado de amigos y
conocidos en Roma. Algunos de los nombres pudieran ser de la iglesia en
Efeso.

No es argumento seguro puesto que Priscila y Aquila, que eran creyentes
de la iglesia en Roma, expulsados con los otros judios de la ciudad por el
decreto de Claudio, habian acompanado a Pablo en Efeso y colaboraron con ¢l
en la fundacion de las iglesias. No es de extrafiar que junto con ese matrimonio,
otros cristianos se hubieran unido en labores semejantes colaborando con el
apostol y que, como los dos primeros, hubieran regresado a Roma después de la
revocacion del decreto imperial, por lo que sus nombres serian los que Pablo
menciona en los saludos.

3. La exhortacién enfatica de 16:17-20, no corresponde al texto y términos en
que la Epistola se desarrolla y que corresponde mas bien a situacion propia de
Efeso.

El argumento tampoco es definitivo, puesto que no se puede sino deducir
subjetivamente la clase de enemigos a quienes Pablo se refiere, por consiguiente
no puede demostrarse a qué lugar geografico corresponderian mejor. Ademas
los problemas que la iglesia confrontaba en Asia no eran diferentes a los que
ocurrian en otros lugares.

4. El capitulo 16 no puede ser de la Epistola, por cuanto se estaria ante un
escrito con dos conclusiones la de 15:33 y la de 16:20b.

Sin embargo solo la de 16:20b puede considerarse como verdadera
conclusion del escrito, quedando la de 15:33 como una de las formulas
utilizadas por el apdstol como deseo personal. Asi se encuentran en medio de
otras cartas (cf. Ef. 3:20, 21; Fil. 4:9; 1 Ts. 3:11-13), usadas para cerrar una
seccion del escrito. Ademas formulas semejantes aparecen antes de la
conclusion final en otros escritos (cf. Ga. 6:16 con 6:18; Fil. 4:9 antes de 4:23; 1
Ts. 5:23 que antecede a 5:28; 2 Ts. 3:16 delante de 3:18), por tanto, lo mismo
ocurre en Romanos 15:33 delante de 16:20b.

5. Hay saludos (16:21-23), después de la bendicidon conclusiva de 16:20b.
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Puede entenderse facilmente como un apéndice luego de la conclusion,
aprovechando espacio en el papiro, como también ocurre con el saludo personal
del amanuense Tercio (16:22). Pero, en cualquier caso, no es evidencia para
afirmar una manipulacién posterior del escrito del apostol.

6. Un ultimo argumento de la Alta Critica consiste en que en la literatura griega
hay escritos recomendando a alguien, seguido simplemente de saludos.

Es verdad esto, pero ninguno de los que afirman que el capitulo 16 de la
Epistola es un afiadido de una breve carta de recomendacion y saludos dirigida
a la iglesia en Efeso, ha sido capaz de razonar la causa por la que ese supuesto
escrito fue afiadido al final de la Epistola a los Romanos, cuando se tenia un
gran interés en la lectura cultual de las cartas apostélicas. Ademas es muy
improbable que la Epistola fuese enviada a Roma sin ningun tipo de saludo y
sin la conclusion la habitual bendicidon conclusiva de los escritos paulinos. Es
necesario llegar a la conclusion de que a pesar de los esfuerzos de quienes
buscan una negacion continua de la autoria de los escritos biblicos para restarle
fuerza a la inspiracion plenaria y a la autoridad de la Palabra, todo conduce a
entender que Romanos 16:1-23, es la conclusion que el apostol dio al escrito y
que es tan original como el resto de la Epistola.

3) Otras hipotesis de la Alta Critica.

Cabe afiadir a la argumentacion contra la autoria paulina, o por lo menos,
contra la autoria tal como aparece en el texto dos propuestas de la Alta Critica:

H. M. Schenke’, hace una disgregacién en el ultimo capitulo de manera
que 16:3-20 queda eliminado colocando como continuacién de 16:1-2 la seccidén
correspondiente a 16:21-23, llevando el parrafo de 16:3-20 para situarlo a
continuacién de 14:1-15; 13 y excluyendo de la Epistola ambas partes,
tratdndolas como carta original de Pablo a los efesios. La argumentacion que
sustenta tal fracturacion y reacomodacion del texto descansa en que, segun su
parecer, es la unica parte dentro de Romanos 1 al 15, en el que aparece la
familiaridad del apdstol con la iglesia de los destinatarios. Las otras partes de la
Epistola permiten entender que Pablo no tiene ningin conocimiento preciso de
la iglesia en Roma. La hipdtesis pretende responder al planteamiento de cémo
puede explicarse Romanos 14:1-15; 13 después de las consideraciones del
cuerpo de la Epistola en donde no hay referencias directas a los destinatarios y
que sigue a la exhortacion del capitulo 12 y siguiente. Tratar de resolver este
aparente problema mediante el corte y reajuste del texto de la Epistola, es
ignorar voluntariamente que el 14:1-15, es la consecuencia natural del resultado

* Aporten im Romerbrief, 881-884.
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de lo que expone en 12:1ss, ignorando a su vez como en 15:7ss se vuelve a
retomar la temética del cuerpo de la carta.

Una segunda hipodtesis minuciosamente elaborada es presentada por W.
Schmithals’. Segun este argumento la Epistola a los Romanos es el resultado de
una compilacion de dos escritos de Pablo: La primera estaria formada de la
siguiente manera: 1:1-4, 25 + 5:12-11:36 + 15:8-13. Afiadiendo a esto una
segunda carta que estaria formada por: 12:1-21 + 13:8-10 +14:1-15, 4a, 7,5, 6 +
15:14-32 + 16:21-23 +15:33, incluyendo también un escrito de recomendacion
para la diaconisa Febe, a la casa de Onésimo en Efeso: 16:1-20. El redactor de
la iglesia, seria el mismo que reunio6 el corpus paulinum mas antiguo y agregd
como su conclusion personal la doxologia de 16:25-27, como también las frases
de 15:4b y 5:1, como elementos para suavizar los cortes. Segin esta misma
hipétesis tampoco pertenecen a la Epistola 5:2-11 y 13:11-14, que son partes de
los escritos a los tesalonicenses. De la misma manera considera que tampoco es
de la Epistola el parrafo de 13:1-7, que es sin duda -para el critico- una pieza de
tradicion procedente de la sinagoga. Partiendo de la doble referencia a Dios en
15:5 y 15:13, pretende que hay un corte entre 15:7 y 15:8-13, porque -segtn la
hipétesis- solo 15:7 estd relacionado con la exhortacion que comienza en 14:1ss.
Como entiende que 15:7 estd desplazado después de la conclusion en 15:6, lo
situa entre 15:4a y 15:5s, considerado 15:4b como inclusion redaccional. De esa
forma se abre el camino para unir 15:8-13 a 11:36, a pesar de que la tltima cita
es una conclusion solemne. De esta manera, en un alarde de arreglo y
adaptacion del escrito de forma absolutamente arbitraria, queda seccionado el
pasaje conclusivo 15:7-13, procurando obtener asi una desconexion entre el
cuerpo de la carta y la parte exhortativa, de manera que aparezca como cuerpo
independiente procedente de otra carta, proponiendo que los capitulos 1 al 11,
tienen como conclusion 15:8-13. Esto resuelve el aparente problema de la
vinculacién del tema doctrinal con la parénesis siguiente.

Un segundo argumento en la hipotesis propuesta por Schmithals, es que
en 1:11-13 debe entenderse como wuna situacion diferente a 15:15-24.
Argumentando que en el primer parrafo, Pablo estaba impedido para ir a Roma
(1:13), mientras que en 15:22 ya habia pasado el impedimento. En 1:11-13,
habla de su intencion de ir a Roma, mientras que en 15:22-24 menciona su
partida real. Esta argumentacion es inconsistente, por cuanto hay relacion entre
1:11 y 15:23. Pretender plantear que segun 1:13ss la Epistola debe suplir la ida
impedida, es hacer decir al texto biblico lo que realmente no dice.

Insiste en hacer suponer que 1:13-15 se trata del deseo apostolico de una
mision personal a Roma y que en 15:24, pretende so6lo que le apoyen desde

> Ver el resumen en Rémerbrief, pag. 210s.
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Roma en la mision a Espafia. Sin embargo la primera intencion no es obice para
excluir la segunda o viceversa. Segun la disposicion general del escrito, la
proclamacion del evangelio en Roma 1:15, estd destinada a los mismos
cristianos en Roma ya que el evangelio es un mensaje que alcanza mas alla de la
proclamacion de la salvacion y comprende todo el cuerpo doctrinal del Nuevo
Testamento, y al mismo tiempo, puesto que el apostol estd anunciando el
evangelio que predica como via de solucién de los supuestos problemas de
relacion en la iglesia, es natural que no informe sobre su proyecto misionero a
Espaiia, hasta concluir el proposito de la parte principal de la Epistola.

Un argumento mas que pretende sustentar su hipdtesis es el que toma del
sentido del verbo® que aparece en 15:15 debe ser entendido como recordar, por
tanto debe ser tomados los capitulos 12 al 15 como una segunda carta en la que
se recuerda a los lectores lo que se dijo en una primera que serian los capitulos 1
al 12. Se trataria, por tanto, de recordarles la mision a los gentiles y
especialmente al occidente que ellos conocian antes. Pero no establece nada
firme que haga suponer tal cosa.

Por consiguiente ni el primero ni el segundo de los criticos mencionados,
tienen argumentos firmes para sustentar sus hipotesis, de manera que no hay
razon alguna para considerar los capitulos 1 al 11, y los capitulos 12 al 15 como
dos cartas distintas del apdstol.

Texto griego.
Referencia general.

El idioma en que fue escrita la Espistola es el griego comun, conocido
como koiné. Como del resto de los escritos del Nuevo Testamento, no existe
tampoco aqui el original, esto es, el escrito producido por el amanuense que
traslado al escrito el dictado del apdstol. Las copias existententes son varias y
entre ellas se aprecian algunas diferencias. Debe tenerse en cuenta que en para
el Nuevo Textamento hay no menos de 5200 manuscritos y entre ellos existen
mas de doscientas cincuenta mil variantes, acumuladas a lo largo de los catorce
siglos en que se han estado produciendo copias del texto griego. A los errores
propios de un sistema de copiado, se afiadieron variantes consecuentes con
correcciones y adaptaciones producidas para determinados lugares geograficos,
como era el caso de Alejandria, Antioquia, Constatinopla, Cartago, Roma, etc.
En las copias adecuadas -muchas veces idiomaticamente- para grandes ciudades
dieron origen a lecturas especiales.

% Caso nominativo masculino singular del participio de presente en voz activa del verbo
EmavVapLV ok, literalmente refrescar la memoria, recordar.
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El texto Alejandrino, el mas antiguo de los del Nuevo Testamento, es
considerado como uno de los mas fiables y fieles en cuanto a la conservacion y
preservacion del texto original. Los dos testimononios derivados del
Alejandrino son el Codice Vaticano y el Cédice Sinaitico, manuscritos en
pergamino de mediados del s. IV. Con la apariciéon de importantes papiros a lo
largo del s. XX, de puede afirmar que el Alejandrino alcanza a épocas con
mayor antigiiedad, llegado a considerarse como del s. II, mas o menos hacia el
125 d.C. El texto Bizantino, es el mas reciente de los del Nuevo Testamento. En
éste se ha intentado pulir lo que pudiera representar alguna forma ruda en el
lenguaje, cambiando las lecturas discrepates o divergentes por otra expandida,
armonizando los paralelos.

El Textus Receptus, que ha servido de base a las traducciones de la
Epistola en el mundo Protestante estd tomado mayoritariamente del Texto
Bizantino. Este texto fue editado en 1517 por Desiderio Erasmo de Rotterdam.
Fue el més expandido y llegd a ser aceptado como el normativo de la Iglesia
Reformada, o Iglesia Protestante. De este texto se hicieron muchas ediciones,
varias de ellas no autorizadas, produciéndose, a lo largo del tiempo, una
importante serie de alteraciones. Por otro lado, estd demostrado que en algunos
lugares donde Erasmo no dispuso de textos griegos, invirtid la traduccion
trasladando al griego desde la Vulgata. A este texto se le otorgd una importancia
de tal dimension que fue considerado como normativo del Nuevo Testamento
en el mundo protestante, asumiéndose como incuestionable por sectores
conservadores y pietistas extremos, llegdndose a considerase como cuasi impio,
cuestionarlo a pesar del gran nimero de manuscritos que se poseen en la
actualidad y que ponen de manifiesto los errores del Receptus. Como si se
quisiera mantenerlo, a pesar de todo, como el mejor de los compilatorios del
texto griego del Nuevo Testamento, se ha cambiado el nombre de Textus
Receptus por el de Texto Mayoritario, con el que se procura hacerlo retornar a
su antigua supremacia, con lo que se pretente ostaculizar todo esfuerzo en el
terreno de la Critica Textual, para alcanzar una precision mayor de lo que es el
original de los escritos del Nuevo Testamento.

De los sinceros y honestos esfuerzos de la Critica Textual, en un trabajo
excelente en el campo de los manuscritos que se poseen y que van apareciendo,
se tomd la decision de apartarse del Receptus en todo aquello que
evidentemente es mas seguro, dando origen al texto griego conocido como
Novum Testamentum Groece, sobre cuyo texto se basa el que se utiliza en el
presente comentario de la Espistola.

El texto griego utilizado en el comentario y andlisis de la Epistola es el de
Nestle-Aland en la vigésimo séptima edicion, en ediciéon de la Deutsche
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Biblegesellschaft, D-Stuttgart. Para interpretar las referencias del aparato
critico, se hacen las siguientes indicaciones:

No se ha tenido en cuenta, en el aparato critico del presente comentario la
valoracion de la certeza de un texto, que se incorporara en adelante a los nuevos
comentarios que se vayan produciendo.

Los papiros se designan mediante la letra p. Los manuscritos unciales, se
designan por letras mayusculas o por un O inicial. Los unciales del texto
bizantino se identifican por las letras Biz y los unciales bizantinos mas
importantes se reflejan mediante letras mayutsculas entre corchetes [ ] los
principales unciales en los escritos de Pablo se senalan por K, L, P.

Los manuscritos minusculos quedan reflejados mediante numeros
ardbigos, y los minusculos de texto bizantino van precedidos de Ila
identificacion Biz. La relacion de unciales, debe ser consultada en textos
especializados ya que la extension para relacionarlos excede a los limites de esta
referencia al aparato critico.

En relacion con los manuscritos griegos aparecen conexionados los
siguientes signos:

7! se refiere a la familia 1 de manuscritos.

f B se refiere a la familia 13 de manuscritos.

Biz referencia al testimonios Bizantinos, textos de manuscritos griegos,
especialmente del segundo milenio.

Biz" cuando se trata de solo una parte de la tradicion Bizantina cuando el
testimonio esta dividido.

* este signo indica que un manuscrito ha sido corregido.
aparece cuando se trata de la lectura del corrector de un manuscrito.
1,2,3,¢c

indica los sucesivos correctores de un manuscrito en orden cronolégico.

() indican que el manuscrito contiene la lectura apuntada, pero con ligeras
diferencias respecto de ella.

[1 incluyen manuscritos Bizantinos selectos inmediatamente después de la
referencia Biz.
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% indica que se trata del texto del Nuevo Testamento en un manuscrito
cuando difiere de su cita en el comentario de una Padre de la Iglesia
(“°™™), una variante en el margen ("*) o una variante ("").
com (M) se refiere a citas en el curso del comentario a un texto cuando se aparta
del texto manuscrito.

mg

indicacion textual contenida en el margen de un manuscrito.

V.I.

Variante indicada como alternativa por el mismo manuscrito.

id . . , .
" indica la lectura mas probable de un manuscrito cuando su estado de
conservacion no permite una verificacion.

PP texto suplido por faltar en el original.

Los Leccionarios son textos de lectura de la Iglesia Griega, que contienen
manuscritos del texto griego y se identifican con las letras Lect que representa la
concordancia de la mayoria de los Leccionarios seleccionados con el texto de
Apostoliki Diakonia. Los que se apartan de este contexto son citados
individualmente con sus respectivas variantes. Si las variantes aparecen en mas
de diez Leccionarios, se identifica cada grupo con las siglas ™. Si un pasaje
aparece varias veces en un mismo Leccionario y su testimonio no es
coincidente, se indica por el nimero indice superior establecido en forma de
fraccion, para indicar la frecuencia de la variante, por ejemplo / 866'*. En
relacion con los Leccionarios se utilizan las siguientes abreviaturas:

Lect para referirse al texto seguido por la mayoria de los leccionarios.
/43 indica el leccionario que se aparta de la lectura de la mayoria.

Lect™ referencia al texto seguido por una parte de la tradicion manuscrita de los
Leccionarios que aparece, por lo menos, en diez de ellos.

12 . . . ) .
1 593" referencia a la frecuencia de una variante en el mismo manuscrito.

Las referencias a la Vetus Latina, se identifica por las siglas it (Itala), con
superindices que indican el manuscrito. La Vulgata se identifica por vg para la
Vulgata, vg® para la Vulgata Clementina, vg"" para la Vulgata Wordsworth-
White, y vg* para la Vulgata de Stuttgart.

Las versiones Siriacas se identifican por las siguientes siglas: Syr® para la
Sinaitica. syr®, para la Curetoniana. syr’, identifica a la Peshita. syr”" son las
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siglas para referirse a la Filoxeniana. La Harclense tiene aparato critico propio
con los siguientes signos: syr" (White; Bensly, Woobus, Aland, Aland/Juckel);
syr h With*, lectura siriaca incluida en el texto entre un asterisco y un metébelos;
syr"™, para referirse a una variante siriaca en el margen; syr®" hace referencia a
una anotacion griega en el margen de una variante Siriaca. Las siglas syr™ son

el identificador de la Siriaca Palestina.
Las referencias a la Copta son las siguientes:

cop™ Sahidico.

cop™ Bohairico.
cop™™ Proto-Bohairico.

cop® Medio-Egipto.
f L4 M
cop ” Fayumico.
cop™” Ajminico.
h2 . y .

cop” Sub-Ajminico.

Para la Armenia, se usan las siglas arm.

La georgiana se identifica:

geo identifica a la georgiana usando la mas antigua revision A

geo'/geo” identifica a dos revisiones de la tradicion Georgina de los Evangelios,
Hechos y Cartas Paulinas.

La etidpica se identifica de la siguiente manera:
eth cuando hay acuerdo entre las distintas ediciones.
eth® para la edicion romana de 1548-49.
eth?™ para la Pell Plat, basada en la anterior.
eth™ para Takla Hayminot
eth™ referencia para la de Paris.
Eslava Antigua, se identifica con slav.
Igualmente se integra en el aparato critico el testimonio de los Padres de

la Iglesia. Estos quedan identificados con su nombre Cuando el testimonio de
un Padre de la Iglesia se conoce por el de otro, se indica el nombre del Padre
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seguido de una anotacion en superindice que dice segun y el nombre del Padre
que lo atestigua. Los Padres mencionados son tanto los griegos como los
latinos, procurando introducirlos en ese mismo orden. En relacion con las citas
de los Padres, se utilizan las siguientes abreviaturas:

() Indican que el Padre apoya la variante pero con ligeras diferencias.

vid_ " probable apoyo de un Padre a la lectura citada.

lem cita a partir de un lema, esto es, el texto del Nuevo Testamento que
precede a un comentario.

€M cita a partir de la parte de un comentario, cuando el texto difiere del lema
que lo acompaia.

PP porcion del texto suplido posteriormente, porque faltaba en el original.

ST referencia a manuscrito o manuscritos patristicos cuyo texto se aparta del
que esta editado.

mss*E" P4 jdentifica una variante de algn manuscrito segin testimonio
patristico.

12,23

variantes citadas de un mismo texto en el mismo pasaje.
P lectura a partir de la etapa papirolégica cuando difiere de una edicion de
aquel Padre.

ed lectura a partir de la edicion de un texto patrisitico cuando se aparta de la
tradicion papiroldgica.

& cita a partir de un fragmento griego de la obra de un Padre Griego cuyo
texto se conserva so6lo en traduccion.

fat, syr, armn, slav, arb 1.0 quccion latina, sirfaca, armenia, eslava o araba de un Padre
Griego cuando no se conserva en su forma original.

db ge usa cuando la obra atribuida a cierto Padre es dudosa.

Con estas notas el lector podra interpretar facilmente las referencias a las
distintas alternativas de lectura que el aparato critico introduce en los versiculos
que las tienen.
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Alternativas de lectura.

No hay menos de ochenta y cinco variantes en el conjunto del texto
griego de la Epistola, que se irdn dando a medida que se analicen los versiculos
en que aparecen.

Bosquejo.

Se establece el siguiente Bosquejo Analitico para la exégesis de la
Epistola’.

1. Introduccion y argumento (1:1-17).
1.1.  Saludos (1:1-7).
1.2. Interés del apodstol por los creyentes en Roma (1:8-13).
1.2.1.  Orando por la iglesia (1:8-10).
1.2.2. Deseando edificarles (1:11-13).
1.3. Laposicion de Pablo frente al evangelio (1:14-15).
1.4. Tesis de la epistola (1:16-17).
2. Justificacion: la justicia imputada (1:18-5:21).
2.1.  Condenacion: la necesidad universal de la justicia (1:18-3:20).
2.1.1. Laculpa de los gentiles (1:18-32).
A) Revelacion del conocimiento (1:18-20).
B) Rechazo del conocimiento (1:21-23).
C) Resultados del rechazo del conocimiento (1:24-32)
2.1.2. Laculpa de los judios (2:1-3:8).
A) La declaracion de la culpa (2:1).
B) El criterio del juicio (2:2-16).
a) Segun verdad (2:2-5).
b) Segln obras (2:6-10).
¢ ) Sin acepcion de personas (2:11-16).
C) El peligro del judio (2:17-29).
a) Sus privilegios (2:17-20).
b) Sus practicas (2:21-24).
¢) Suposicion (2:25-29).
D) Las promesas del judio (3:1-8).
2.1.3. Laprueba de la culpa universal (3:9-20).
A) La acusacién (3:9).
B) La demostracion (3:10-18).
C) Laaplicacion (3:19-20).

2.2.  Manifestacion: la provision universal de la justicia (3:21-26).

" Tomado del Bosquejo Analitico que el Dr. Carballosa elabora en su libro: Romanos,
editorial Portavoz. Grand Rapids, 1994, pag. 17ss.
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2.2.1. Justicia sin ley (3:21).

2.2.2. Justicia aprobada por la fe (3:22-23).

2.2.3. Justicia consumada por el sacrificio de Cristo (3:24-26).
Armonizacion: la justificacion y la ley (3:27-31).

[lustracion: la justificacion en el Antiguo Testamento (4:1-25).
2.4.1. Abraham y la justificacion (4:1-5).

2.4.2. Davidy la justificacion (4:6-8).

2.4.3. Lacircuncision y la justificacion (4:9-12).

2.4.4. Lafey lajustificacion (4:13-25).

Exultacion: la certeza de la salvacion (5:1-11).

2.5.1. Seguridad por la justificacion (5:1-5).

2.5.2. Seguridad por el amor de Dios (5:6-8).

2.5.3. Seguridad por la posicién alcanzada en Cristo (5:9-11).
Aplicacion: la universalidad de la justificacion (5:12-21).

Santificacion: la apropiacion de la justicia (6:1-8:17).

3.1.

3.2.
3.3.

3.4.

La base de la santificacion: identificacion con Cristo (6:1-14).
3.1.1. Identificacién con la Persona y obra de Cristo (6:1-10).
3.1.2. El reconocimiento de la nueva realidad (6:11).
3.1.3. Laentrega de la vida a Dios (6:12-14).
Un nuevo principio gobernante: esclavos de la justicia (6:15-23).
Una nueva relacion: emancipacion de la ley (7:1-25).
3.3.1. Elcreyentey laley (7:1-6).
3.3.2. Elcreyente y el pecado (7:7-13).
3.3.3. Elcreyente y el ego (7:14-25).
A) Sin Cristo el creyente es esclavo del pecado (7:14-17).
B) Sin Cristo el creyente no produce justicia (7:18-25).
Un nuevo poder en la vida: la obra del Espiritu Santo (8:1-17).
3.4.1. Liberacion del pecado (8:1-8).
3.4.2. Liberacion del cuerpo (8:9-11).
3.4.3. Liberacion de la esclavitud (8:12-13).
3.4.4. Liberacion de los hijos de Dios (8:14-17).

Glorificacion: conformidad con el Sefior de la justicia (8:18-39).

4.1.

4.2.
4.3.

Los sufrimientos de la vida presente (8:18-27).
4.1.1. Sufrimientos de la creacion (8:18-22).
4.1.2. Sufrimientos de los creyentes (8:23-25).
4.1.3. Intercesion del Espiritu (8:26-27).

La gloria que serd manifestada (8:28-30).
Himno de seguridad y alabanza (8:31-39).

Vindicacion: la justicia de Dios tocante a Israel (9:1-11:36).

5.1.

La consideracion del rechazo de Israel (9:1-29).
5.1.1. Latristeza de Pablo por Israel (9:1-5).
5.1.2. Laluz de la historia biblica (9:6-13).
5.1.3. Laluz de los principios biblicos (9:14-29).
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5.2.

5.3.
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La explicacion del rechazo de Israel (9:30-10:21).
5.2.1. El tropiezo de Israel (9:30-33).
5.2.2. Laignorancia del canal de salvacion (10:1-11).
A) El deseo de Pablo (10:1-2).
B) La descripcion de la justicia legal (10:3-5).
C) Ladescripcion de la justicia de la fe (10:6-11).
5.2.3. Ignorancia del caricter universal de la salvacion (10:12-13).
5.2.4. Ignorancia de la proclamacién universal del evangelio
(10:14-21).
La consolacion del rechazo de Israel (11:1-36).
5.3.1. Elrechazo no es total (11:1-10).
A) El caso de Pablo (11:1).
B) La presciencia de Dios (11:2a)
C) El llamamiento del remanente (11:2b-10).
5.3.2.  Elrechazo no es final (11:11-32).
A) Consecuencias del rechazo de Israel (11:11-24).
B) Lapromesa de la restauracion de Israel (11:25-32).
5.3.3. Alabanza por la sabiduria infinita de Dios (11:33-36).

Aplicacion: la justicia de Dios en accion (12:1-15:13).

6.1.

6.2.

6.3.

Aplicacion a la congregacion (12:1-21).
6.1.1. La base de la conducta cristiana (12:1-2).
6.1.2. La practica de la humildad (12:3-8).
6.1.3. La practica del amor con los creyentes (12:9-13).
6.1.4. La practica del amor con todos (12:14-21).
Aplicacion al gobierno civil (13:1-14).
6.2.1. Obligaciones publicas (13:1-7).
6.2.2. Obligaciones privadas (13:8-10).
6.2.3.  Motivacion para el cumplimiento de las obligaciones (13:11-14).
Aplicacion a las cosas dudosas (14:1-15:13).
6.3.1. Exposicion del problema (14:1-3).
6.3.2. Principios que gobiernan el problema (14:4-15:13).
A) El principio de la libertad en Cristo (14:4-12).
a) No juzgar (14:4).
b) Reconocer la relacion con el Sefior (14:5-9).
c) Elderecho del Sefior a juzgar (14:10-12).
B) El principio de no causar tropiezo (14:13-23).
C) Elprincipio de agradar a otros (15:1-3).
D) El principio de glorificar a Dios mediante la unidad
(15:4-13).

7. Propagacion: la difusion de la justicia de Dios (15:14-16:27).

7.1.

El proposito de Pablo al escribir la epistola (15:14-21).
7.1.1.  Su seguridad de la madurez espiritual de los romanos
(15:14).
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7.1.2.  Su celo en ministrar la Palabra (15:15-21).

7.2.  Los planes futuros de Pablo (15:22-33).
7.2.1.  Su deseo de visitar la iglesia en Roma (15:22-29).
7.2.2.  Sudeseo de que la iglesia orase por ¢l (15:30-33).

8. Saludos, despedida, advertencias y alabanza (16:1-27).

8.1. Recomendacion de Febe (16:1-2).

8.2.  Saludos a varias personas (16:3-16).

8.3. Advertencias (16:17-20).

8.4. Saludos personales (16:21-24).

8.5. Doxologia final (16:25-27).

EXEGESIS DE LA EPISTOLA.
Introduccion y argumento (1:1-17).
Saludos (1:1-7).

1. Pablo, siervo de Jesucristo, llamado a ser apostol, apartado para el
evangelio de Dios.

[ModAoc dovAog Xptotod' Incol, kKANTOC AMOGTOAOC  GPWPLGUEVOS
Pablo siervo de Cristo Jesus  llamado apostol habiendo sido separado
el edayyéilov Ocon
para  evangelio  de Dios.

Notas y analisis del texto griego.

Critica textual. Lecturas alternativas.

ar, mon ww, st

! Xpiotod ’Incod, atestiguada en p'®, B, 81, it , Vg , arm™ Ireneo'™,

, L . 273 . 9/14
Orlgenesm, Victorino-roma, Abrosio””, Agustin™ .

"Incod, Xpiotod, lectura en p*, x, A, D™, G, W, 6, 33, 104, 256, 263, 424, 436, 459,
1175, 1241, 119, 1506, 1573, 1739, 1852, 1881, 1962, 2127, 2200, 2464, Biz [K, L, P]
Lect it™ % & °, vg®, syr™ ™ P cop®™ * arm™*, geo, slav, Ireneo™ ™, Orignes '*, Ps-
Atanasio, Basilio, Gregorio-Niza, Didimo, Didimo™®, Criséstomo, Severiano, Asterio
de Amasea, Cirilo, Hesiquio, Teodoreto, Ambrosiaster, Faustino, Ticonio, Ambrosio'”,

Jerénimo, Pelagio, Agustin S Quodvultdeus, Vigilio.

En la forma tipica de introduccion epistolar, escribe: ITabAog, caso nominativo
masculino singular del nombre propio Pablo; 300A0G, caso nominativo masculino
singular del sustantivo que denota siervo, esclavo, XpiotoD, caso genitivo masculino
singular del nombre propio declinado de Cristo; ’Inco®, caso genitivo masculino
singular del nombre propio Jesis; kAntog, caso nominativo masculino singular del
adjetivo verbal de xoAéw, llamar, aqui llamado, convocado, invitado, escogido,
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elegido; amootolog, caso nominativo masculino singular del nombre comtn apdstol;
Aowplopévos, caso nominativo masculino singular del participio perfecto en voz
pasiva del verbo aopilw, separar, excluir, elegir, aqui habiendo sido separado; €ic,
preposicion propia de acusativo para; gdoyyéhlov, caso acusativo neutro singular del
sustantivo evangelio; ®go0, caso genitivo masculino singular del nombre propio
declinado de Dios.

IMavrog. Siguiendo la costumbre epistolar de la época, el apostol
introduce la Epistola con su presentacion personal, utilizando su forma
trimembre habitual en sus escritos. Comienza por su nombre personal Pablo, el
que habitualmente utiliza en lugar del de Saulo, el perseguidor (Hch. 13:9). De
este modo se acredita ante la iglesia que no lo conoce personalmente.

dovlog XpiotoL 'Incov. Anadiendo su condicion personal: “siervo de
Jesucristo”, literalmente en el texto griego més firme: “siervo de Cristo Jesus”.
Es interesante apreciar que para Pablo el titulo de mayor honor era el de ser
siervo, asi lo hace notar en la correspondencia corintia (1 Co. 4:1). El término
griego usado aqui® es el que habitualmente se utilizaba para referirse a los
siervos, incluyendo en ellos a los esclavos. Podria muy bien interpretarse aqui:
“Pablo, el esclavo de Cristo Jesus”, sin que necesariamente conlleve ese
sentido aunque lo comprende. El apdstol estd haciendo honor a su primer
reconocimiento del Sefior en el camino a Damasco, donde fue alcanzado por El
y su gracia (Hch. 9:5). Alli el convertido Saulo reconoce a Jesus como su Sefor.
Es la consecuencia natural de la salvacion. No es necesario reconocer el sefiorio
de Cristo para salvarse, pero no hay ningin salvo que no lo reconozca. El
Espiritu que actia en el hombre para salvacion, que produce en la intimidad
personal la fe salvifica, que regenera al creyente, conduce inexorablemente a
¢éste a reconocer a Jesus como Sefior y llamarle de este modo (1 Co. 12:3).
Pablo era un siervo de Jesus, no sélo reconociéndole e invocandole de ese
modo, sino rendido a su servicio, en tal medida que so6lo hacia lo que El le
encomendaba y al que continuamente preguntaba sobre lo que debia hacer,
como ocurrié ya en el momento de su conversion (Hch. 9:6). De ahi que el
titulo de mayor honor que presentaba ante los creyentes en Roma, sus mas altas
credenciales eran las de ser siervo de Cristo Jesus.

Debe prestarsele atencion aqui al nombre de quien es Sefior: Xpiotod
"Incov, Cristo Jesus. Generalmente en la mayoria de las versiones aparece el
nombre compuesto unido para formar el mas conocido de Jesucristo, pero, en la
mayoria de los mss mas firmes se lee Cristo Jesus, en lugar de Jesucristo.
Aparentemente esto no tiene gran importancia, pero de hecho la conjuncién de
los dos nombres expresada de esta forma adquiere una relevancia en relacion
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